رم ۱ أ 
E‏ اله کل 


1 
۱ 


ی یی 


ار 
۸ 


1 
7 از 
07 الم 


ا 0 
۱ 
۲ 


1۹ و 
دو 
ور 64 26 7 ته 
۳ مت J‏ 1 کو نی وت 
ع ag‏ + ر 
5 ده 2 شيف كق في ومد 
0 ا E‏ 9 ۳ 
كر اللاي 217 ۳ 
اک يك را رس از بت م2 
ALIN FYE‏ : 


ا ل لب arl SA aS i ES a‏ ی 


م بے و کے ۰ و وم( 
1 ا او 
الا من لجلی 


ANY 


مت اث بر 

١‏ ره سم 

“| وه مس . ۰ 
فارش ترز ان 


انون 


قريب المغارف 


تأليف: الشيخ ابوالصلاح تقى بن نجم الحلبي 
تحفيق: الشيخ فارس تبريزيان (الحسّون) 
الاق :المسقق 


۷ ھ ق.. ۱۳۷۵ ه ت 


الا هداء: 


روي أنه كان عند أبي عبدالله عليه السلام جماعة من أصحابه. فیهم 
حمران بن أعين . ومؤمن الطاق. وهشام بن سالم. والطیار. وجماعة فيهم هشام 
ابن الحكم وهو شاب. 

فقال أبو عبدالله عليه السلام: يا هشام. 

قال : لبيك یابن رسول اه 

قال: ألا تخبرني كيف صنعت بعمرو بن عبيد وكيف سألته؟ 

فقال هشام: إني أجلك وأستحيي منك فلايعمل لساني بين يديك. 

قال أبو عبد الله عليه السلام: إذا أمرتك بشيء فافعله. 

قال هشام: بلغنى ما كان فيه عمرو بن عبيد وجلوسه في مسجد 
البصرة. وعظم ذلك علي فخرجت إليه. فدخلت البصرة يوم الجمعة. فأتیت 
مسجد البصرة, فإذا أنا بحلقة کبيرة. وإذا آنا بعمرو بن عبيد عليه شملة 
سوداء من صوف مزر بها وشملة مرتدي بهاء والناس يسألونه. فاستفرجت 
الناس, فافرجوا لي. ثم قعدت في آخر القوم على ركبتي. 

ثم قلت: أمّها العالم أنا رجل غريب. فأذن لي فأسألك عن مسألة. 

قال: فقال: نعم. 

قال: قلت له: ألك عينْ؟ 


قال: يا بق اي شىء هذا من السؤال. ارأيتك شيئاً كيف تسأل؟ 

فقلت: هكذا مسألي. 

فقال: يا بى سل وإن كان مسألتك حمقاً. 

قال: فقال لي: سل. 

قال : قلت : ألك عين؟ 

قال: نعم. 

قلت: فما تری بها؟ 

قال: الألوان والأشخاص. 

قال: قلت: فلك أنف؟ 

قال: نعم. 

قال: قلت: فما تصنع به؟ 

قال: آشتم به الرائحة. 

قال: قلت: فلك فم ؟ 

قال: نعم. 

قال : قلت : فما تصنع به؟ 

قال: أذوق به الطعم. 

قال : قلت: ألك قلب؟ 

قال: نعم. 

قال: قلت: فما تصنع به؟ 

قال: أميّز به کل ما ورد على هذه الجوارح. 

قال: قلت: أليس في هذه الجوارح غنىّ عن القلب؟ 

قال: لا. 

قلت: وكيف ذاك وهي صحيحة سليمة؟ 

قال: يا بي الجوارح إذا شکت في شيء شمّته أو رأته أو ذاقته ردته 
إلى القلب, فيتيقن اليقين ويبطل الشك. 


قال: قلت: و نما آقام الله القلب لشك الجوارح؟ 

قال: نعم. 

قال: قلت: فلا بد من القلب والا لم تستیقن الجوارح؟ 

قال : نعم. 

قال: قلت: يا أبا مروان إن اله لم يترك جوارحك حتی جعل ها إماماً 
يصح ها الصحیح ويتيقن ها ما شکت فيه. ويترك هذا الخلق كلهم في 
حيرتهم وشکهم واختلافاتهم لایقیم هم إماما يردّون إليه شکهم وحيرتهم. 
ویقیم لك إماماً بجوارحك ترد إليه حبرتك وشکك! 

قال: فسکت ول يقل شيئاً. 

ثم التفت إلى فقال لي: 

انت هشام؟ 

قال: قلت: لا. 

فقال : اجالسته؟ 

قال: قلت: لا. 

قال: فمن أين أنت؟ 

لون أهل الكرفة: 

قال: فأنت إذن هو. 

قال: ثم ضمَني إليه. وأقعدني في مجلسه. وما نطق حتّى قمت. 

فضحك أبو عبدالله عليه السلام. ثم قال: يا هشام من علمك هذا؟ 

قال : قلت: يابن رسول الله جرى على لساني. 

فقال: یاهشام, هذا والله مكتوب في صحف إبراهيم وموسى. 


فإليك يا هشام بن الحكم ها العبد الصالح الناصح أهدي هذا الکتاب... راجيا 
منك القبول... ومن روحك الطاهرة الدعاء. 


فارس 


بسم الله الرحمن الرحم 


۶ 


أحمده استتاماً لنعمته واستسلاما لعرّته . وأشهد أن لا اله إلا الله شهادة تُمْتَحَنا 
أغلاكيا قدا ناكا وأشهد أن قرا عبده ورسوله آرسله بالدین الشپور والعلم 
المأثور والکتاب السطور . صل الله عليه وعلی أهل بیته . 

خصّص جماعة علم الکلام بالبحت عن ذات الله وصفاته ... وعتمه اخرون 
بالبحث عن العقائد الدينية فیشمل البحث عن النبوة والامامة وسائر الحقائق الاعتقادية . 

وقيّده جمعٌ بأنه الذي يكون للاثبات للغیر ودفع حجج الخالف ... وأطلقه آخر بأنه 
جرد العلم با حقائق سواء أكان لاثبات الغير أم لجر د العرفة البحتة . 

وذکروا عدّة وجوه لعلّة تسمية علم الکلام بهذا الاسم : 

منها : لما آنکر جماعة البحث في العلوم العقليّة . فکانوا إذا سئلوا عن مسألة تتعلق 
بالله وصفاته وأفعاله والنبوة والعاد ؟ قالوا : نهینا عن الکلام في هذا العلم . فاشتهر هذا 

ومنها : آن التبخرین بهذا العلم زوا عن غيرهم با أحاطوا به من العرفة » فطالت 
السنتهم على غيرهم . فکان علمهم أولى باسم الکلام . 

ومنها : هذا العلم یوقف منه على مبادی سائر العلوم . فالباحث عنه كالمتكلّم في 
غيره. فکان اسمه بعلم الکلام أولى . 

ومنها : هذا العلم أسبق من غيره في الرتبة . فالکلام فيه أسبق من الکلام في غيره , 


فکان ای هذا الاسم . 

فبعلم الکلام يتوصّل إلى الحقائق , لانه يبتني على الاستدلال والنظر ... وان كان 
بعضهم استفاد من علم الکلام استفادة غير صحيحة . واستعمل الغالطة والراوغة فيه 
للوصول إلى آغراضه بدل تحزي الواقع بالدلیل . ولأجل هذا تسرّع البعض حيث نسب 
عدم الفائدة إلى علم الکلام . وتعدّى اخر إلى نسبة الضرر إليه !! إذ خلط بين علم الکلام 
الذي يبتنى على سس صحيحة . وبين من جعل علم الکلام وسيلة للوصول إلى آغراضه 
الفاسدة . 
على أسسه الصحيحة البتنية على الاستدلال والنظر آبو الصلاح الحلبى ني . فألف عدة 
كتب وبحوث في هذا العلم وأوضح السبل واقتصصر الطریق لریدی احق واحقيقة . 

وهذا الکتاب الماثل بين یدی القاری هو واحد مما آفرغه قلم هذا العام الجليل 
خليفة السید الرتضی فق علومه . ی فیه الواقع وجعله نهنا عل أدق ادل 
ا ۱ 

كتبه لما طلب منه جمع تنظ كتاب يبحث عن العارف وبصورة متوسطة . خالية 
عن الاطالة المملّة . وتزيد على الاختصار الخلّ . لیطلع المتأمّل فبها على الدليل العقلي 
ويقف على غر ضه الديني . ویقتدی بها التبدی . 

فقسم کتابه إلى : 

مسائل التوحيد . بحث فيها وجوب النظر المؤدي إلى المعرفة .تم تطرّق إلى الجسم 
ار ور وه ترات کوخ وات امرك وكوي تاور فال کے متوهودا 
وکر ان لا ينه سردات وال اذراكه بالا 
تعالی قادراً على القبيح ولا يفعل القبيح » وما يصح تعلّق إرادته وكراهته به وما لا يصح . 


وكونه تعالل متكلا. وف ابر والاختيار. وعدم تعلق القدرة بالأعدام وقبح تکلیف ما لا 
یطاق . وحکم التکلیف والغرض منه . ومسألة الالم والعوض والاجال والرزق . 

مسائل النبوة . بحث فبا في الرئاسة وكونها واجبة في حکنته تعالی . واشتراط 
العصمة في الرئیس . وما يتعلّق بالرئیس . وتقسيم الرئاسة إلى نبوة وإمامة . والغرض من 
بعثة الني . وصفات الرسول , والعجز وشرطه . وطریق العلم بنبوة نينا لصا . والنسخ . 

مسائل الامامة . وبحث فما الغرض من الامامة . وصفات الامام . وعصمة الا 
ومعجزاتهم . والنصّ على امامة الا , وعدم القدح في !مامة أمير المؤمنين لراعاته القوم. 
ودفن الرجلین مع النی في حجرته . وبعض مطاعن الثالث , وما يقدح في عدالة القوم. 
ونكير أمير المؤمنين والعترة الطاهرة والصحابة على أبي بكر وعمر وعثان . وبطلان خلافة 
التقدمین على أمير المؤمنين على مقتضی مذهبنا ومذهبهم . وما استدل به على إان القوم 
من الكتاب والسنة وردّه. وإمامة الامام الثاني عشر . 

مسائل التكليف الشرعی . وبحث فما تقسم التكليف الشرعي » وبه تنتهي 
النسخة الوحيدة هذا الكتاب . 

وهذا الکتاب کا عرفت تطرّق إلى اهم المباحث الكلامية , وبحثها وبأسلوب رصين 
وأدلّة محكمة واسلوب علمی بحت . 

وكان هذا الكتاب قد طبع بتحقيق احقق الخبير الشيخ رضا الأستادى حفظه الله 
سنة ۱۶۰۶ ه فى قم . ولمراعاة بعض الظروف آنذاك حذف منه ما يتعلّق بابطال خلافة 
القوم . الذي یحتل نصف الكتاب تقريباً مع الاشارة إلى أماكن الحذف . فعزمنا على تتم 
ما همه الشیخ الاستادی حفظه الله وتحقيق الكتاب وإخراجه بصورة کاملة . لنت 
الفائدة ... مع وافر احترامنا وتقدیرنا لجهود الشیخ الأستادي الذي لا يزال یداب على نشر 
معارف أهل البیت 822 . 


ترجمة المؤلف 


في تحدید اسمه قولان: 

ی 

وهو الذي ذکره الشیخ في رجاله. في باب من لم یرو عنهم علیهم السلام: ۳۵۷ 
والعلامة في الخلاصة: ۰۲۸ وفي اجازته لبني زهرة کا في البحار ۱۰۷/ ۷۰ وابن داود 
في رجاله: 08.والذهبي في تاريخه كما في اعلام النبلاء ۰۷۷/۶ وابن شهر اشوب في معام 
العلماء: ۰۲٩‏ وابن حجر في لسان الميزان ۷۱/۲ والتنكابني في قصص العلاء: ۳۲ 
وا شین الثاني في اجازته كا في تنقيح المقال ۱ ومتتجب الدين كم في 
الفهرست : ۳۰ والبحرانی في لولوة البحرین : ۰۳۳۳ والسید محمد العلوی في إجازته للسيّد 
شمس الدین العالي كا في البحار ۱۰۷/ ۱3۰, وعبد العالي الکركي في اجازنه 
للمولى حسین الاسترابادي كما في البحار ۵۲/۱۰۸, والشیخ الجلسي في الوجيزة: 
۷ ووالد الشيخ الجلسي في اجازته لمير زا ابراهیم اليزدي كا في البحار ۱۱۰/ 
۰ وني محموعة الجباعي كا في الاعیان ۱۳۵/۳ والامقاني في تنقیح القال ۱۸۵/۱ 
والشیخ عباس القمي في سفينة البحار ۲۹۵/۱ والکنی والالقاب ۹/۱ والحر 
العاملي في تفصیل وسائل الشيعة ۱۶۸/۲۰ والتستري في القاموس ۱۵/۲ والسید 
الخوئي في معجم رجال الحديث ۳۷۷/۳. والشیخ اسد الله الدزفولي في مقباس 
الانوار: ۸, والسید الأمين في الاعیان ۰۱۳۶/۳ والطباخ في اعلام النبلاء ۷۷/۶ 

ب - تقي الدین: 

وهو الذي ذكره الولی الافندي في الریاض ۹۹/۱ و۶۱6/۵ .وتعليقةامل 
الامل: ۱۰۷. والحر العاملي في امل الامل ۶1/۲ والسید الخوانساري في الروضات 
۴۲ والحدث النوري في خاقة الستدرك 1۸۰/۳ والسید حسن الصدر في 
تكملة امل الامل: ۱۱۶. والشیخ الجلسی في البحار ۰۲۰/۲ والشهید في اجازته 


للسة هصي این 14 الإضار داوج قر و تیش درون ناديد 
خواتون في اجازته للمولى عبد الله بن حسين التستري كا فی البحار ۰۹٩۲ /٠١9‏ 
قلي عبد العالي الكركي اجات لضع علي a‏ البحار ۱۰۸/ 
3 والشهید الثاني فی اجازنه للشیخ حسین بن عبد الصمد والد الشیخ البهانی کا 
في البحار ۱۰۸/ ۱۵۸. 


وورد ف بعص الكتب: تقي الدين نجم الدین. وهو اشتباه ظاهر . 


سيه : 

أما ابوه ففي تحديد اسمه قولان ایضا: 

أ- نجم: 

وهو الذي ذكره الشيخ في رجاله: ۳۵۷ والعلامة في الخلاصة: ۲۸ وفي اجازته 
لبني زهرة كا في البحار ۱۰۷/ ۷۰ والمولى الافندي في الرياض ۹۹/۱ و 101/۵ 
والحر العاملی في امل الامل ۰۶70/۲ وتفصيل وسائل الشيعة ۰۱۶۸/۲۰ ومنتجب الدين في 
الفهرست : ۰۳۰ والبحراني في اللؤلؤة : ۳۳۳. والجلسی في الوجيزة : ۰۱۶۷ والشهيد في 
اجازته للشيخ شمس الدين كا في البحار ۱۰۷/ ۱۹۸ والكركي في اجازته للشيخ 
علي اليسي كا في البحار ۱۰۸/ 47 والشهيد الثاني لوالد الشيخ البهائي كما في 
البحار ۱۰۸/ ۱۵۸. وابن شهراشوب في المعالم: 59, والذهبي في تارخه كما في اعلام 
النبلاء ۰۷۷/۶ والشيخ عباس القمي في الكنى والألقاب .44/١‏ 


ب - نجم آلدین: 

وهو الذکور في رجال الشیخ كا في النسخة التي اعتمد علیها الولی الافندي 
في الریاض ۹۹/۱ والحرٌ العاملي في أمل الامل ۶0/۲ والسید الخوانساري في 
الر وضات ۳۱۳/۲ وذکره ابن داود في رجاله: 0۸. والخوانساري في الروضات 
۲ والطهراني في الطبقات ۳۹. والحدت النوري في الخاتمة 1۸۰/۳. 


وقال ابن حجر العسقلاني في لسان الیزان ۷۱/۲ تفي بن عمر. 

قال السیّد الأمين في الأعيان ۱۳2/۳ والظاهر أن عمر في اسم أبيه تصحیف 
نجم, منه أو من الناسخين. 

وورد في بعض الكتب: تقي الدين بن نجم الدين عبيدالله. والظاهر ان لفظ 
(بن) قبل لفظ (عبیداته) سقط من الناسخ. 

وأما جده ففي تحدید اسمه قولان أيضا: 

أ - عبدالله: 

وهو الذي ذكره الذهبي في تاريخه كا في اعلام النبلاء ۰۷۷/۶ والمولى الأفندي 
في الرياض ٤٦٤/٥‏ 

تناب عبد ]لله 

وهو الذي ذكره المحدث النوري في الخاتمة 1۸۰/۳ والسيّد الخوانساري في 
الروضات ۱۱۱/۲ وابن حجر العسقلاني نی لسان الميزان ۰۷۱/۲ والسید الأمين في 
الأعيان ۱۳۶/۳ والمدرس في رحانة الأدب ۱۱۱/۷ والمولى الأفندي في تعليقته على 
امل الآمل 310977 والسید حمد العلوي فى اجازته للسید شمس الدین حمد ین اجه 
العالي كما في البحار ۱۰۷/ ۱3۰ 

واه كلا نز 

فقد نص ابن حجر في لسان الميزان ۷۱/۲ والسيد الأمين في الأعيان ۱۳۶/۳ 
غلم ان اة 

وأما جد جده: 

فقد نص ابن حجر في لسان الیزان ۷۱/۲ والسید الأمين ۱۳۶/۳ على أن 
امه محمد 

قيل: ومن قال تفي بن نجم بن عبد الله فلعله قد نسبه إلى جده. 

وفيه نظر. لان هدا القول يبتني عل أن اسم جد صاحب الترجمة عبيدالله. 


وقد مر ان فيه قولين : عبيدالله . وعبدالله . 


لقبه وشهر ته : 

عرف یت[ 

او 

وهو اسمه ایضاه وهذا اللقب من الالقاب الختصه بصاحب الترحمة أيضاًء 
و 

ب الى : 

شید ال ديه حلي کرد كل من ترجم له. 

وإذا أطلق هذا اللقب عند الفقهاء فالر اد منه صاحب ال عة 

وما ذكر فى اجازة الكركي للمولى حسين الاسترابادي: تقي بن نجم الحلي. 

فهو غلط واضح . من سهو النسّاخ . 
ج - الشامی: 

نسبة إلى الشام حيث مدينة حلب فيها . ذکره السید حسن الصدر في تكملة أمل 
الامل : ۱۱۶. 

E E 

ووصفه الطباخ في اعلام النبلاء ۷۷/٤‏ بالرافضي. وقال الذهبی في تاریخه کا 
في اعلام النبلاء: ... عالم الرافضة بالشام. 

والرفض صفة لشيعة ال حمّد. لأنهم رفضوا الباطل واتبعوا الحق وأخذوا دينهم 
عن آنمتهم العصومین ابناء الرسول عن جدهم رسول الله عن جبرئیل عن الله عز 
0 


مولده: 
اتفقت المصادر على أن ولادته كانت في مدينة عيلات. 
واما سنة ولادته. فقد نص يحيى بن أبي طىّ الحلبي في تاريخه كما عنه في تاريخ 


الذهبي کا في اعلام النبلاء ۷۷/۶ وأعيان الشيعة ۱۳۶/۳ أن ولادته كانت سنة 
۶ وکذا ذکره ابن حجر في لسان الیزان ۲/ ۰۷۱ والسید الامین فى الاعیان 
۳ 

وما في ريحانة الأدب من أنه توفي سنة ٤٤١‏ وکان عمره ۱۰۰ سنة. وعلیه تکون 
ولادته سنة ۶۷ ۳. 


فهو هی نضا من تف :۳۷۶ د ۲۶۷ 


حلب على وزن طلب. بفتح الحاء الهملة واللام وفي آخرها الباء الوحدة: 

مدینة مشهورة في حدود الشام. 

طيبة الهواء. كثيرة الخيرات. صحيحة التر بة. یزرع بأرضها القطن والسمسم 
والمشمش والتين و... تسقى باء المطر. 

ومدينة حلب مسوّرة بحجر سود والقلعة بجانب السور لأن المدينة في وطأ 
من الارض والقلعة على جبل مدور مهندم. لها خندق عظیم وصل حفره إلى الماء. 

و سبب تسمیتها بحلب قولان: 

- أن هذا الوضع كان الخليل ابراهيم صلوات الله عليه يحلب نعمه به أيام 
اعات ركان تصدق بعلت عل الاي فكان الققراء فقو لو حلا حلت 
ويسأل بعضهم بعضا. فعرف الوضع بذلك وبقي الاسم عليه. فسمي البلد بذلك. 

بم أن حلب ومص وبردعة اخوة من عملیق, فینی كل منهم مدينة سمیت بده 

وق مدينة حلب مقامان ام عليه العا رار 5 

وكانت مدينة حلب ونا حطأ لرجال علاء الشيعة الإمامية. وأهلها ال 
اهالي الشامات قلبا وأجودهم دكا ۱۳ 

راجع تفصيل ما ذكرناه فی: 

الا شبات للسمعانی ۰۱۸۹/۶ سفينة البحار ۰۲۹2/۱ روضات النات 


۲ تلخیص الاثار کا في روضات الجنات ۱۱۶/۲. 


م يذكر في المصادر المتوفرة لدينا ا آحد. سوی ماذکره الشهید الأول 
في غاية الراد في شرح نكت الارشاد: ۰۱7 في بحث المضايقة والمواسعة حيث قال: 

ومن الناصرين للمضايقة ... والشيخ ابو الحسن بن علي بن منصور بن تفي 
الحلي عمل فيها مسألة طويلة متضمنة الرد على الشيخ أبي الحسن بن طاهر الصوري 
فی التوسعة. 

فاستظهر بعض العلیاء من هذا التص أن الراد من منصور هو ولد صاحب 
الترحمة ومن أبي الحسن هو حفيده. 

زذكزوا ان یی ابو اميق عل بق رو اللي لقلا عن تیه غا 
المراد التي كانت عندهم. بخلاف النسخة المطبوعة على الحجر التي نقلنا عنها النص. 

قال المولى الأفندي في الرياض ۲۱۸/۶: 

الشيخ ابو الحسن علي بن منصور بن الشيخ أبي الصلاح تقي الدين بن نجم 
الدين بن عبدالله الحلبي. فاضل عالم فقيه جليل. وهو سبط ابي الصلاح الحلبي 
المشهور. وقد ذكره الشهيد في بحث قضاء الصلاة الفائتة من شرح الإرشاد ونسب 
إليه القول بالتضييق وقال: إنه عمل فيها مسألة طويلة تتضمن الرد على الشيخ أبي 
على الحسن بن طاهر الصوري في التوسعة. 

ثم اقول: ان الشهید ف الشرح قد اورده هکذا: الشیخ ابو احسن عل بن 
منصور بن قي املبي, والظاهر أن مراده ما ذکرناه. انتهی کلام صاحب الریاض 
رضوان الله علیه. 

آقول: إذا لاحظنا کلام صاحب الریاض بدقة نصل إلى أنه اعتمد في هذه 
الترجمة بأکملها علی نص کلام الشهید الآرل: ویفهم من آخر العبارة انه ترد أن 
الشيخ ابو الحسن علي بن منصور هو حفيد صاحب الترجمة. حيث قال: والظاهر أن 


اه جاک ام 

وقال السید القوانسازی ق روضات نات ۱۹۷/۲: 

نم أن من جملة علماء سلسلة صاحب الترجمة هو سبطه ونافلته الفاضل الفقیه 
الیل ایو :المسق عل ین متصور بن آي الصلاح الذکون کبا ذکره صاحب 
الر یاض. قال: وقد دکره الشهید... 

وهو غير علي بن منصور بن محمد الحسيني الشهرازي الذي كان من علیاء 
دولة شاه طهیاسب الصفوي وله رسالة ى الامامة باسم السلطان الذکور انتهی ما 
في الر وضات. 

ونقل نص عبارة الر وضات الشیخ عباس القمي في الکنی والالقاب ۱۰۰/۱. 
ونقل ایشا یه‌غباره الروضات:ق التراند ار خو ی ۵۷ 

وقال الطهراني في الذريعة ۳۹۳/۳۰: 

مسألة في الضايقة طويلة تتضمّن القول بالتضییق للفائتة والرد على الشیخ... 
عملها الشیخ ابو الحسن علي بن منصور بن أبي الصلاح تقي الدین الحلبي. ذکره 
الشهيد في غاية الراد في شرح نكت الارشاد کا حکاه عنه في الریاض. 

وقال في ۲۱ / ۱۳۶: 

رسالةفي المضايقة للشيخ ابي الحسن علي بن منصور بن أبي الصلاح 
العروف... کذا حكن عن شرح الارشاد للشهید. 

وهذه الأقوال والتعریفات كلها مبنيّة على نص عبارة الشهید في غاية الراد. 
وعبارة الشهید غير كافية فى اثبات أن هذا الرجل هو حفید صاحب الترجمة. واه 
العالم. 


أثنى على صاحب الترجمة كثير من العلماء. منهم: 


استاذه الشیخ الطوسي: ثقة عین, قراً علینا وعل الرتضی وحاله شهیر ۱ 

ارو تو اوت کن تمه ال ی ف :الله ی 

منتجب الدين: فقيه. عين. ثقة . قرأ على الأجل المرتضى علم المدى نضر 
الله وجهه وعلى الشیخ الوفق أبي جعفر'". 

العلامة الحلي: ثقة . عين. له تصانیف حسنة ذکرناها في الکتاب الکبیر, قرأ 
على الشيخ رحمه الله وعلی الرتضی قدس الله روحه ". 

ابن داود: عظيم القدر من علماء مشایخ الح 

يحيى بن أبي طيّ الحلبي: عين علیاء الشام. والشار إليه بالعلم والبیان, والجمع 
بين علوم الأديان وعلوم الأبدان, ... وذكر عنه صلاح وزهد وتقشف زائد وقناعة. مع 
المرمة العظيمة وا ال واه كان یرغب في حضور ا اغ وکان لایصلی ق السجد 
غير الفريضة ويتنفل في بیته. ولا یقبل من يقرأ عليه هدية, وکان من أذكياء الناس 
وأفتههم وأكثرهم كك 

ابن ابي دوح (روح): علامة في فقه أهل البيت". 


)١(‏ رجال الشيخ : ۳۵۷ . باب فيمن لم يرو عنهم عليهم السلام . ولم ترد عبارة : وحاله شهير في رجال 
الشيخ المطبوع . واوردها ابن داود في رجاله : ۸۵ عن رجال الشيخ . واما لفظ عين فلم يرد في رجال الشيخ 
المطبوع واوردناه من جامع الرواة ۱ / ۱۳۲ عن رجال الشيخ . 

(۲) معام العلاء : ۲۹ . 

(۳) الفهرست : ۳۰ ونقل في الأعيان ۳/ ۱۳6 نص العبارة عن مجموعة الحباعي . 

. ۲۸ : الخلاصة‎ )٤( 

(۵) رجال ابن داود : ۵۸ . ونی أمل الامل ۲ / 10 والتنقیح ۱ / ۱۸۵ عن رجال ابن داود . ورد لفظ 
عظیاء . بدلا من لفظ : علاء . وني التنقیح ۱ / ۱۸۵ عن ابن داود . ورد بعد النص الذکور : يرو عنهم 
علیهم السلام . 

(1) تاريخ يحيى بن أبي طيّ . كما عنه في تاريخ الذهبي . كما عنه في أعلام النبلاء ٤‏ / ۷۷ - ۷۸ . واعیان 
الشيعة ‏ / ۱۳۵ . 

(۷) عنه في تاريخ الذهبي كما في اعلام النبلاء ٤‏ /۷۷ واعيان الشيعة ۳ / ۱۳۵ . 


این حجر المسقلانی: من علاء الامامية ... وطلب وقهر وصتف وأخذ عن أي 
جعفر الطوسي وغيره ورحل إلى العراق فحمل عن الشریف الرتضی". 

ابن ادریس الحلي: من جملة أصحابنا الحلبيين من تلامذة الرتضی". 

وقال آیضا: الفقیه آبو الصلاح الحلبي تلمیذ السيّد الرتضی رحمه الله'"". 

وقال أیضا: نی هذا الرجل الحاسن, صاحب تصانیف دة حسنة الا لفاظ *. 

الشهید: الشیخ الامام السعید خليفة الرتضی رضي الله عنه في علومه ". 


ا عرس ا 

وقال آیضا: وهو احد الاعیان ولا پاس باتباع فتواه '. 

الحقق الكركي: الشيخ الإمام الد ا 

الا الشیخ الفقيه السعيد خليفة المرتضى في البلاد الحلبية". 


الشيخ احمد ب نعمة الله العامل : الشيخ الامام السعيد خليفة اطرتض و 
سس ۳ ی ف 
)٠١(‏ 
علومه . 


(۱) لسان الیزان ۲ / ۷۱ . 

(۲) السرائر : ۲۸۷ . 

(۳) السراثر : ۳۳ . 

. ۲۳۶ / ۱ نقله عنه في تنقیح القال ۱ / ۱۸۵ . وني تكلمة نقد الرجال‎ )٤( 

(۵) قاله في اجازته للشیخ شمس الدین أبي جعفر محمد بن تاج الدين عبد علي كما في البحار ۱۰۷ / 

۸ . 0 
(1) نقله عنه في الروضات ۲ / ۱۱۳ وأعيان الشيعة ۳ / ۱۳۵ . 

(۷) المعتبر في شرح الختصر : ۲ / ۱۱۱ . 

(۸) قاله في اجازته للشيخ علي بن عبد العالي الميسي ولولده ابراهيم كما في البحار ۱۰۸ / 10 . 

)٩(‏ قاله في اجازته لوالد الشيخ البهاني الشيخ حسين بن عبد الصمد كا في البحار ۱۰۸ / ۱۵۸ . ونقل 
العبارة بنصها والد الشيخ المجلسي في اجازته لحمد تقي اليزدي كما في البحار ۱۱۰ / ۷۰ . 

(۱۰) قاله ق اجازته‌للمولی عبداته بن حسين التستري كا في البحار ٠١9‏ / ۸۸ . 


الشيخ عباس القمي: الشیخ الاقدم. الفاضل الفقیه الحذت. الثقة الجليل. 
من کبار علیائنا الامامية . 

وقال آیضا: ثقة جلیل. عظیم الشأن. ... عالم فقیه حذت, من كار الشیو خ 
وقلا ال 

الحذث النوري: الجليل ... الفقيه النبيه . 

الك الخوانساري: الشيخ الفقيه النبيه. الوجيه السامي ... النقة العين, 
الفاضل الامامي, کان من مشاهیر فقهاء حلب. ومنعوتا بخليفة الرتضی في عا 

الجر العاملی: نقة عالم فاضل فقیه حدت *. 

الشیخ اسد الله الدزفولی: عمدة الفقهاء والمتكلمين. ونخبة الفضلاء 
والعتمدین الشیخ ... قدس الله سره وأنار في سماء الرضوان بدره. وهو من اساطين 
تلامذة الرتضی والشیخ والديلمي" . 

E 

وقال: وشأن مولفه اعظم من أن یفتقر ی اليا" 

التنکابنی: احد الفقهاء والتکلمین. ومن تلامذة السید الرتضی والشیخ"". 

ميرزا محمد علي مدرس: الشیخ الأجل الأقدم فقیه فاضل حدت. ثقة 


(۱) الکنی والالقاب ۱ / 14 . سفينة البحار ۱ / ۲۹۵ . 

۱ الفوائد الرضوية : ۵۷ . 

(۳) خاتمة الستدراد : 1۸۰ . 

كا روات ات ۱۱۱/۰۲ : 

(۵) أمل الامل ۲ / ۰۶٩‏ ونقله بنصّه الولی الأفندي في الریاض ۱/ ۹٩‏ . 
(1 )فاش الأنوان :2 

(۷) البحار ۲ /۲۰7. 

(۸) البحار ۲ / ۳۸ . 


(1) قصص العلاء : ۳۲ . 


ومعتمد. من اعاظم مشایخ الإمامية. ومن اعیان وفقهاء ومتكلمي القرن الخامس 
اهجر ي. وله مقام عالي في الراتب العلمية وأداء وظائفه الدينية. وکان یدرس ویقوم 
او ال ای تیا دی اب 7 
DD. ae 7 2 ۰‏ 
الذهبی: شيخ الشيعة وعالم الرافضة بالشام''". 
القاضي عبد العزيز: الشيخ الفقيه السعيد خليفة الرتضی في اللاو الكل . 


مقامه العلمى: 

تحط أ نتوصّل إلى مقدار ما من مقامه العلمي السامي عند ملاحظة 
موفاته بدعّة وامعان نظر... ۱ 

ففي الكافي في الفقه نری عمقه في الطالب الفقهية. وتفریعاته في السائل 
الفقهيّة. وسلاسة عبارته. ووضع مقدمّات لطيفة لکتابه الكافي تدل على قدرته العلمية 
العالية نی شتی الجالات. 

وفي تقر يب العارف یلاحظ القاریء مدی سعته العلمية على المطالب الكلامية 
التی آوردها. بحيث يلقم الخالف حجرا لايستطيع الوقوف أمامهاء ففيه من الطالب 
النطقیه والفلسفية العميقة. وتطرق إلى مسائل بكر لم یسبقه فیها أحد. 

وعند ملاحظة قول استاذه الشیخ الطوسی في حقه والتأمل فيه بندهش 
القاریء وتزداد عظمته واکباره هذا الرجل العظیم. 

قال الشیخ في رجاله في باب من لم يرو عنهم علیهم السلام: قرأ علینا وعلی 
الرتضی وحاله شهیر ". ۱ 

فالشيخ الطوسي دکر في رجاله من روی عن العصومین سلام الله علیهم. وف 
)١(‏ رعانة الادب ۷ / ۱۱۱ . 
(۲) تاريخ الدهبي کا في اعلام النبلاء ۶ / ۷۷ . 
(۳) کشکول البحرانی ۲ / ۲۱۲ . 
ا | الشیخ . 


باب من لم يرو عنهم علیهم السلام تطرق إلى ذکر علاء الشيعة العظام ومشاخه 
الکرام. 

فذکره لتلمیذه في کتابه وتوثيقه له وأن حاله شهير في غاية التعظیم والتبجیل 
ل هذه العبارة على مکانته العلميّة ومقامه الرفيع وقر به من استاذه الشیخ 
ا 

قال المولى الأفندي: : ومع أنه تلميذ الشيخ. قد ذكره الشيخ في رجاله وقال: انه 
قرا علینا وعلی الرتضی ووثفه. وهذا يدل على عظم قدره '” 

وقال السید الخوانساري: ونعم ما قال ". 

قال السید حمد صادق بحر العلوم: من الفریب عدم ذکر الشیخ له في 
فهرسته مع أنه من الصنفین"۳ 

فقیل: من الغریب ذکره في رجاله ... لا عدم ذکره في الفهرست. 

والظاهر أن كتاب الرجال للشيخ الطوسي أكثر اهمّية من فهرسته. لأنه في 
الفهرست یذکر اسامي الصنفین. وابو امن من المصنفين. فلا ذكره في رجاله 
ووثقه, وجعل له ترجمة في جملة الشایخ العظام " 'فغريب أ ن لا يدكره في الفهرست. 

وکان ابو الصلاح الحلبي رضوان الله علیه: خليفة الرتضی في علومه على حد 
تعبير الشهید في اجازته للشیخ شمس الدین ". وخليفة الرتضی في البلاد الحلبية على 


(۱) ریاض العلاء ۵ / 11۵ . 

(۲) روضات الجنات ۲ / ۳۱۳ . 

(۳) الفوائد الرجالية لبحر العلوم ۲ /۱۳۱ ذیل الصفحة . 

)٤(‏ آجمع العلاء كافة في زمن الشیخ الطوسي رضوان الله عليه على مرجعیته وتقدیمه . وحضر وا درسه 
عدن من کانت مکانته العلمية آرفع من آن بحضر دربا - ومن جلتهم ابو الصلاح الحليى ظاهرا -. لذ 
يلاحظ أن جل تلامذة السيّد الرتضی حضر وا درس الشیخ الطوسي , والشیخ الطوسي أحد تلامذة السید 
الرتضی آیضا . فليس بغريب ذکر الشیخ لأبي الصلاح في رجاله . 

(۵) البحار ۱۰۷ / ۱۹۸ . 


حد تعبیر الشهید الثاني في إجازته لوالد الشیخ البهائي'''. 

شیاتس ا ان شا هن هام لین وزیا از 
الر تى و لوه له هوبا ى الاد الل فن هل اسا المد ای 
أو لنيابته عنه في التدريس ... وناهيك له بذلك منزلة ومقاما". 

ودک المجدث#الفوري أن ابا الصلاح معر وف بخليفة شيخ الطائفة أبي جعفر 
الطوسي في البلاد الام 

كر الد الوا تارف آن ابن البراج خليفة شيخنا الطوسي في البلاد 
التاهه 0 

وقال الدرس : والذي یظهر من بعض الکتب أنه کان اتا عن الشيخ 
الطوسي أيضاً في البلاد الحلبيّة, وهذا وصف بخليفة الشیخ"*. 

وقال السیّد الشبيري الزنجانی: هذا من متفردات الکتاب الذکور فيا اعلم. 
والظاهر أنه سهو, وصوابه خليقة السيّد الرتضی. كما في غبره" 

وکا شلار الايا اا مخ يطلل وقول ند کب ای 

وهال عل مقا که اكل ا واا عادر ت مار روفن الل 
الشيعة من اساتدته. 

قال يحيى بن أبي طىّ الحلبي عنه: هو عين علماء الشام , والشار إليه بالعلم 


. ۱۵۸ / ۱۰۸ البحار‎ )١( 

(۲) روضات الحنات ۲ / ۱۱۱ - ۱۱۲ . 

(۳) خاتمة الستدرك : 1۸۰ . 

(6) روضات الحنات ۲ / ۱۱۱ ۱۱۲ 

۱ ) رمحانة الادب ۷ / ١١١‏ . 

(۷) مقدمة کتاب تقریب العارف : ۱۰ . تعليقة رقم ۲ . 

(۷) مجمع البحرین ۳/ ۳۳۵ . مقابس الأنوار : ۸ . ونقل هذا الطلب عن السید الرتضی : أنه كان إذا استفتی 
من حلب یقول : عندکم التق .كما في بمض کتابات الشهید الأول . فتأمّل . 


والبیان. والجمع بين علوم الأديان وعلوم الابدان ". 
فیظهر من هذا النص أن الترجم كانت له يد طولى في علم الأبدان. حيث 
قرنه بعلم الأديان. وهو في علم الأديان كما عرفت. 
وقال ابن أبي دوح (روح): وكان ابو الصلاح علامة في فقه اهل البيت'". 
وفال بحيى بن أبي طى أا الناس وأفقههم وأكثرهم تفتدا '''. 
ووصفه الذهبي: بشيخ الشيعة وعالم الرافضة'''. 


وقال أبن حجر في وصفه: من علاء الإماميّة ... وطلب وقهر وصنف(* 


مشايخه واساتدته: 
ل تذکر الصادر التوفرة لدینا من اساتذته ومن روی عنهم سوی آریع: 
(1السيد ال ي 
بقل لامعاو سل من ها ان ا اد کزه مها 
قال يحيى بن أبي طىّ الحلبي: ... ودخل العراق ثلاث مرات فقرأ على 
ا هی ۲۱ 
واما السید الرتضی فهو كا قال النجاشي: 


على بن الحسين بن موسی بن محمد بن موسی بن ابراهيم بن موسی بن 


(۱) قاله في تاريخه كما في تاريخ الذهبي . كبا في اعلام النبلاء ٤‏ / ۷۷ . 

() كما في تاريخ الذهبي . كا في اعلام النبلاء ۶ / ۷۷ . 

(۳) راجع تاريخ الذهبي كما في اعلام النبلاء ۶ / ۷۸ . 

(۶) ذكره في تاريخه کا في اعلام النبلاء ٤‏ / ۷۷ . 

(۵) لسان الميزان ۲ / ۷۱ . 

(1) نقله الذهبي في تاريخه . كما في اعلام النبلاء ۶ / ۷۷ و ممن ذکر تتلمذه على السید الرتضی : الشيخ 


في رجاله : ۳۵۷ .والعلامة فیا لخلاصة: ۲۸ . وابن شهر اشوب في المعالم : 14. ومنتجب الدین في الفهرست: 


۰ وغير هم كثير . 


جعفر بن حمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب علیهم السلام. 

او الا ا ى 

حاز من العلوم ما 1 يداه فیه آحد و زمانه. وسمع من احدیت فأکثر. وکان 
متكلياً شاعرا أديباً. عظیم النزلة في العلم والدين والدنيا. 

مات رضي الله عنه مس بقين من شهر ربيع الأول سنة (4۳۱) ست وثلائین 
وار بع مائة, وصلى عليه ابنه في داره» ودفن فيها. ا غسله ومعی الشر يف ابو يعلى 
دين تن العف ى وسلاز بق عند الد 

(۲) الشیخ الطوسي. 

e رت‎ OEE RE 
ترجم أبا الصلاح الحلبي.‎ 

۳ الشيخ الطوسي فهو كا قال النجاشي: 

محمد بن الحسن بن على الطوسي. ابوجعفر. جلیل في أصحابناء ثقة. عين. من 
تلامذة شیخنا آيي هيداه 

لو کر ای 

وقال ابن داود؛ 

ولد في شهر رمضان سنة (۳۸۵) حمس وثانين وثلاث مائه. وقدم العراق سنة 
318 ) تان تار يع سابع :توتو له لت قال ع العا فين سته (41] معن 


(۷) رحال النجاشي : ۲۷۱۰-۲۷۰ . رقم الترجمة : ۷۰۸ . 
() رجال الشیخ o‏ . 
ومن ذکر تتلمذه عليه : العلامة في اخلاصة : ۲۸ . ومنتجب الدين في الفهرست : ۰ وابن حجر في لسان 
الیزان ۲ / ۰۷۱ وغیر هم . 
(۳) رجال النجاشی : ۶۰۳ . رقم الترحمة : ۱۰۸ . 


واربع مائه بالشهد ان الغر وي. ودفن بداره ''. 

)۳( 8 الدیلمی: 

قال الطريحي: ... وابو الصلاح الحلبي قرأ عليه [أي: على سلار]. وكان اذا 
استفتق من حلب يقول: عندكم الثقىٌ'"'. 

وفي تتلمذه على سلار حل نظر وتأمّل . لعدم ذكره في جملة تلاميذه في المصادر 
المعتيرة. 

وار هر ابن عبد العزیز الدیلمی. ابو يمل . فقیه جلیل معظم سلف من تلامذة 
المفيد والسید الر تضی . ۱ 
a‏ 

وعبر. عنه العلامة الحلي بشيخنا المقدّم في الفقه والادب وغيرهماء كان نقة 
۱ 

)٤(‏ ابو الحسن محمد بن محمد. 

قال المترجم في كتابه تقريب المعارف في معجزات ابي جعفر محمد بن علي 
عليه) السلام: ومن ذلك... حدثني الشيخ ابو الحسن محمد بن محمد قال حدثنا الشيخ ابو 
عبدالله محمد بن محمد المفيد 1 

وآما ابو الحسن محمد بن محمد فقال الشيخ الاستادي: 

قل إن ابا این عب تنه عو !| لخر وطن وان عا اع 
فصیحاء قرأ على المرتضى وغيره. ويروي عنه جبرئيل بن اسماعيل القمي والد شاذان 
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. ۱۷۰ - ۱۱٩ : رجال ابن داود‎ )١( 

(۲) مجمع البحرین ۳ / ۳۳۵ سلر . وراجع اها مقا اه غا 
(۳) رجال ابن داود N“‏ ۰ 

(4) الخلاصة : 85 . 


6۱( تقر يب المعارف .راجع ص ١71‏ من هذا الکتاب . 


وله کتاب: ۰ 
توفى بیغداد ٤٤۳‏ . 
تلامذته والراوون عنه: 
حضر درس صاحب الترجمة وروی عنه جمع غفير من العلیاء. منهم : 


(۱) ابو القاسم سعد الدين عز المؤمنين الشيخ عبد العزیز بن نحرير بن عبد 
افر ین الوا آلتری ةه 

كان قاضیا بطرابلس, وله مصنفات في الاصول والفر وع. 

يروي عن السید الرتضی والشیخ الكراجكي والشیخ الطوسي وأبي الصلاح 
الحلبي وغيرهم' ". 

(۲) الشيخ عر الدين عبد العزيز بن أبي كامل الطرابلسي القاضي. 

کان فاضلا حققاً فنيها عابدا. 

يروي عن السيد المرتضى والكراجكي والشيخ الطوسي وابن البراج وأني 
الصلاح . ۱ 

تنتهى جل طرق الأصحاب إلى أبي الصلاح إليه عن أبي الصلاح"۲ . 

(۳) الداعي بن زيد بن علي بن الحسين الأفطسي الحسيني الآوي. 

يروي عن الشریف الرتضی والشیخ الطوسي ور وابن البراج والتفي 
ال ۳ 


. ۱۳ : مقدمة تقر يب العارف‎ )١( 

(۲) امل الامل ۲ / ۲۵۲ . طبقات اعلام الشيعة ۵ / ۱۰۷ . 

(۳) امل الامل ۲ / ۱۲۰ و ۱۶٩‏ و ۱۱۲ و ۱۷۳ . طبقات اعلام الشيعة ۵ / ٠١5‏ . اجازات البحار : 
۷ ۱۱۰-۲ .و ۰۱۹۸-۱۹۳ 1/۱۰۸ و ۱۹۲/۱۰۹۰۵۲۹ ۰۷۰/۱۱۰ 


(4) امل الامل ۲ / ۲۹۸ و ۳۰۳ . خاتة الستدرك : ٤٤٤‏ . طبقات اعلام الشيعة ۵ / ۷۵ . 


)٤(‏ الشیخ ابو محمد ريحان بن عبدالته الحبشي الصر ي. 

كان عالا في ا دا 

ا فنسیته. يصوم جميع الأيام المسنونة. ولايأكل إلا 
من طعام يعلم أصله. وكان ابن رزيك "" یعظمه ويحترمه. 

يروي عن عبد العزيز بن أبي كامل والكراجكي وأبي الصلاء'" 

قال السيد الشبيري الزنجاني: 

لاریب في آن ريحان الحبشي المتونفى حدود ۵۱۰ ليس من يروي بلا واسطة 
عن أبي الصلاح المتوفى 44۷ والكراجكي التونی .44٩‏ 

فان صح ما في الأمل فلابد من الالترام بتعدد أبي محمد ريحان الحبشي. 

واختمل السید الشبیری حفظه الله أن ن تلميذ أبى الصلاح الحلبي هو جد ابو 
محمد ربحان التو نی حدود سنة 1١‏ 0. وقد شاع تسمية الابن باسم ا 

(۵) الشیخ عبد الرحمن ین امد بن الحشين الفید النيسايوري الزاعي 
الرازی. ۱ 

شيخ الأصحاب في الري, حافظ واعظ جلیل القدر. سافر في البلاد شرقا 
مت ار ات عم ال 00 

کان من اغله الان الد هرف اورا 

ویقال: كان في حلسه اكثر من ثلاثة الاف حبرة. 

قال الشیخ منتجب الدین: ... وله تصانیف, منها الكاني. أخبرنابهغيرواحدمن 
الثقات عن الشیخ الفید عبد الر حمن بن احمد النيسابوري الخزاعي عنه. 


(۱) هو : اللك الصالح طلایع بن رزيك وزير الفاطمیین القتول سنة ۵۵٩‏ . راجع طبقات اعلام الشيعة 
۰/۰ 
(۲) امل الامل ۲ / ۱۲۰ . مستدرك الوسائل ۶۸۰/۳ . طبقات اعلام الشيعة 5 / ۰۱۰۸ لسان الیزان 
ا" 


)١(‏ الشيخ التواب (التراب) (البواب) (النواب) بن الحسن (الحسين) بن أبي 
ا ایب البضودى: 

فقيه مقري صالح. 

قرأ على الشيخ التقي الحلبي وعلی الشيخ ابي علي رحمهم الله'"'. 

(۷) الشهيد المصلوب في سبيل اله ابو الحسن ثابت بن اسلم (احمد) بن عبد 
الوهاب الحلبي. 


وکان من کار تلامذة أي الصلاح. از للافادة بعده. وقول خزانة الكتب 
بقل وت كتارا و كت عوان لابو فل تمه E‏ مسا 
من الاسماعيليّة: إن هذا يفسد الدعوة. فحمل إلى صاحب مصر وأمر بصلبه فصلب. 
واحرقت خزائة الکتب الق بحلب وکان فیها عشرة الاف جلدة من وقف سیف 
ا يد ا 

وکان صلبه فی حدود سنة ۳۳45۰ 

(۸) محمد بن علي الكراجكي. صاحب کتاب كنز الفوائد. المتوفى سنة ۶4٩‏ في 


.- 1٠18 ۳ اعيان الشيعة ۳ / 558 . الفوائد الرجالية ۲ / ۱۳۶ .مقابس الأنوار : ۸ .لسان الميزان‎ )١( 
۳۰ : فهرست منتحب الدین‎ . ۰0 

(۲) فهرست منتجب الدین : باب التاء . اعیان الشيعة ۳ / ۱۳۵ . الفوائد الرجالية ۲ 347 مقایس 
(۳) فهرست منتجب الدین : باب الثاء . اعيان الشيعة ۳ / ۱۳۵ . الفوائد الرجالية ۲ / ١١4‏ . مقابس 
الأنوار : ۸ . طبقات اعلام الشيعة ۵ / ۶۱ . لسان الیزان ۲ / ۷۵ . اعلام النبلاء 4 / ۱۹۸ . نقلا عن 
تاريخ الذهبي . الوافي بالوفیات ۱۰ / ۶۷۰ . بغية الوعاة : 1۰٩‏ . 


ذکر این ا اا عن أبي الصلام". 


علاء حلب: 
۰ 

كثير من علائنا نسبوا إلى حلب. اما لولادتهم فیها وسکنهم او لامور اخرى. 
منهم: 

(۱) ابو شعبة احليي. 

لمعك ا عر TE‏ اون ۱ بدا غلبت 
عليهم النسبة إلى حلب. 

وابو شعبة ثقة روى عن الحسن والحسين عليههما السلام ''. 

(۲) علي بن أبي شعبة الحلبي. 

ادارا ا 

(۳) عبيد الله بن على بن أبي شعبة الحلبي. 

مولى بن تيم اللات بن ثعلبة أبو على وكان كبير ال ابي شعبة في زمانه والثقة 
الذي لايطعن عليه وصنف الكتاب المنسوب إليه.وعرضه على أبي عبد اتهعليه السلام 
وصححه وفال عند قر اءته: «آتری هؤلاء منل هذا؟»(* 

)٤(‏ محمد بن علي بن اك شعبه احلبي. ابو جعفر» وجه أصحابنا وفقیههم. 
والثقة الذي لایطعن عليه ۱ 


(۱) راجع : لسان الیزان ۵ / 3٠١‏ . 

(۲) رجال النجاشي : ۲۳۱۰-۲۳۰ . معجم رجال الحديث ۲۱ / ۱۸۳ . 
(۳) رجال النجاشي : ۲۳۰ - ۲۳۱ . 

(۶) رجال النجاشي : ۰ ۲۳۱ . و۳۳6۵ . 

(6) رجال النجاشي : ۳۲۵ . 


و 


قال عنه النجاشي: الثقة الذي لايطعن عليه 
ی بيت أن ی ۲ 
قال عنه النجاشی: الثقة الذي لایطعن عليه" 
ی عدر من أن هلان 
نقة, روی عن :أن احسن الرضا علیهم البلا" 
وغيرهم من ال آي شعبة الذین قال عنهم النجاشي: وکانوا جیعهم تقات 
رعا لاا رو 
(۸) الشهيد ابوالحسن ثابت بن اسلم (احمد) بن عبد الوهاب احلبي. 
وقد مر ذکره في فصل: تلامذ ته . 
)٩(‏ كردي بن عکبر بن كردي الفارسي. 
نزیل حلب, فقيه ثقة صالح. قرأ علی شیخنا الموفق أبي جعفر محمد بن الحسن 
الطوسي. وبينها مکاتبات وسؤالات وجوابات. قاله منتجب الدین"* 
(۱۰) الحسن بن الحسين بن الحاجب الحلبي. 
الشيخ العفيف الزاهد. الفاضل الجليل. روى عنه ابو المكارم حمزة بن زهرة, 
قاله الشيخ الجر في تذكرة التبحرین ۲ 
(١١)الشيخ‏ الجليل الحسن بن حمزة الحلبي. 
كان عالماً فاضلا فقيهاً جليل القدر, قاله الشيخ ال في تذكرة المتبحرين7") 


. ۳۲۵ : رجال النجاشي‎ )١( 

(۲) رجال النجاشي : ۲۳۵ . 

(۳) رجال النجاشي : ٩۸‏ . 

۱) رجال النجاشي : ۲۳۱ . 

۱ انظر : معجم رجال احدیت ۱۶ / ۱۱۶ . 
)١(‏ آنظر معجم رجال الحديث 4 / ۳۰۶ ۳۰۵. 
(۷) انظر معجم رجال الحديث ۶ / ۳۱۹ . 


(۱۳) محمد بن علي بن الحسن الحلبي. 
كان فاضلا ماهرا. من مشايخ ابن شهر اشوب. قاله الشيخ الحر في تذكرة 
التبحرین(". 
(۱۳) محمد بن على بن الحسن اللبي. 
فقيه صالح. آدرك الشيخ با جعفر الطوسي وروی عنه وعن ابن البراج. وقراً 
على السید الامام ابوالرضا والشیخ الامام قطب الدین ابو الحسن الراوندیان, قاله 
منتجب الدین ". 
(۱۶) حمزة بن علي بن زهرة الحسينى الحلبي. 
فاضل عالم ثقة جليل القدر. صاحب كتاب غنية النزوع, قاله ابن شهر 
شوت الا وکر ود ره ارو 
وكثير من بني زهرة علماء أتقياء. واجازة العلامة ا حلي لبني زهرة العر وفة. فیها 
دلالة واضحة على عظم هذا البيت. والجازون هم: 
أ علاء الدين ابو الحسن علي بن زهرة. 
اتان غلا الذي شرف الديق انو غبد اله اسن 
ج ‏ ابن علاء الدين بدر الدين ابو عبدالله حمد. 
ادو يدو انیت ای الد وط ل اد 
داق نكن اف الد ابن تفيل ال 
(۱۵) الشيخ ابو صالح الحلبي. 
قال الشهيد في غاية المراد: اختلف الأصحاب في وجوب التسليم المخرج من 


(۱) انظر معجم رجال الحديث ۱۱ / ۳۱۳ . 
(۲) معجم رجال الحديث ۱۷ / ۲۳ . 

(۳) معجم رجال احدیث 5 / ۲۷۳ . 

. 1۵ / ۱ راجم مقدمة کتاب ارشاد الاذهان‎ )٤( 


الصلاة. فقال صاحب الفاخر وابن أبي عقيل والشیخ في البسوط وسلار واحلبیون 
کان الصلاح وابن زهرة زان صالح رأن سعید والصنف ق النتهی. كب 

وقال الولی الأفندي: الشیخ ابو صالح الحلبي. كان من الفقهاء وأصحاب 
الفتاوی في عصره. ول اعلم عصره على التعیین. ولکن اورده الشهید في شرح 
نا 

وتوهم کونه تصحیف أبي الصلاح غلط. لانه قدس سره قال فیه: والحلبيون 
كأبي الصلاح وابن زهرة وابو صالح وابني سعید. 

نعم لایبعد عدم کونه غير داخل في جملة الحلبيين. كا أن ابني سعید كذلك. 
فتأمل . 

وال شید ار سارى بيك الفقرض: لا “قله ی تاه وی ب و .اميت 
الاشتباه الشائع في امثال ذلك بين الأعاظم فضلا عن غيرهم ‏ أن الکتاب الذکور 
لأبي الصلاح اا قرب تصحيف أبي الصلاح بأبي صالح أو بالعکس, 
وبعد كونهما لمتعدّدٍ من فقهاء بلد واحدا". 


لأبي الصلاح مصنفات في الأصول والفروع مشهورة بين ائمة القوم *, اشار 
اليها الشيخ الطوسي بقوله عن الصنف: له کتب*) 
وكتبه رضوان الّه عليه. بعضها ثابتة نسبتها إليه. واخری غير ثابتة: 


(١)غاية‏ الراد : ۲۵ . 

(۲) ریاض العلاء ۵ / 136 . 

(۳) روضات الجنات ۲ / ۱۱۳ . اعيان الشيعة ۳ / 16 . نقلا عن الروضات . 
(۶) راجع تاريخ الذهبي كما عنه في اعلام النبلاء ۶ / ۷۸ 

(۵) رجال الشیخ : ۳۵۷ . 


فمن الکتب الثابتة نسبتها له: 

)١(‏ البداية ف الفقه. 

نسبه إليه ابن شهر اشوب في العام: .۲١‏ والتستري في القابس: ۸. والشيخ 
عاس القمی في الكنى والألقاب ,٠٠١/١‏ والسيد الأمين في الأعيان ۱۳۵/۳ 
والشيخ الطهراني ف الطبقات: ۲٩‏ والذريعة ۵۷/۳. 

(۲) البرهان على نبوت الا یمان. 

في الکلام. مرتب على فصول. أوها في التوحید واخرها في العاد. ویقرب من 

وادرجه بتیامه الديلمي في کتابه اعلام الدین. 

انظر: اعلام الدين طبع 1 البیت عليهم السلام. الکنی والالقاب 
۱ الذريعة ٩۱/۲۱‏ - ۹۷. 

(۳) تدبیر الصحة. 

صنفه لصاحب نصر بن صالح الذي ولي الحكومة سنة 471 وقتل في سنة 1۲۹. 

نسبه إليه الذهبي في تاریخه كا عنه في الاعیان ۱۳۵/۳ واعلام النبلاء 
1 . ولاحظ أيضا ما نقله في اعلام النبلاء 457/١‏ عن تاريخ الذهبي حول 
نسر بن صالح. 

)٤(‏ تقريب العارف. يأتي التفصيل عنه. 

(6) التلخيص في الفروع. 

ذكره المصنف في كتابه تقريب المعارف والبرهان والكافي . 

راجع : ص ۱۲۱ و٩10‏ و 17۱ من هذا الكتاب. والبرهان : ۵۶. والكافي 

فى الفقه: ۶۱۱ و ۵۱۰ . 


)١(‏ التهذیب. 
نسبه إليه الدهبي في تارخه. 


انظر: تاريخ الذهبي كما عنه في اعيان الشيعة ۱۳۵/۳ واعلام النبلاء ٤‏ /۷۸. 


۷( دفع شبه الملااحدة. 

نسبه إليه في تاريخ الذهبی كا عنه في الأعيان ۱۳۵/۳ وني اعلام النبلاء 
۶ عن تاريخ الذهبي: شبه الملاحدة. 

(۸) الشافية. 

ويعبر عنها بالمسألة الشافية والرسالة الشافية . 

و مت للمصنف ات السيد الامن ف الاعيان ۰۱۳۵/۳ والتستري فى 
القابس: ۸. 

)٩(‏ شر ح الد خهرة. 

والذخيره لاستاذه السید الرتضی في الکلام. 
النوري في الخاغة: 4۸۰ والسید الامين في الاعیان ۱۳۵/۳ والشیخ عباس القمي 
في الکنی والالقاب ۰۱۰۰/۱ والطهراني في الطبقات: ۳۹ والذريعة ۲۷۷/۱۳. 

(۱۰) العمدة في الفقه. 

ویعبر عنه أيضاً : العمدة في الفروع, ذکره الصنف فى کتابه تقريب العارف: 
-راجع ص ۱۲۱ و 1160 و ۶7۱ من هذا الکتاب _والكافى: 01° والبرهان: غ6. 

ونسبه إليه الذهبي في تاریخه كا عنه في اعيان الشيعة ۱۳۵/۳ واعلام النبلاء 
6 ونسبه اليه التستری أيضا ف القایس: ۸. 

(۱۱) الکافية. 

ويعبر عنها بالمسألة الكافية والرسالة الكافية . ۱ 

ذکره الصنف فى کتاب الکاق : 01° و تقریب العارف. راجع ص ۱۸۱ 

ونسبه إليه التستري في القابس: ۸. والسید الأمين في الأعيان ۱۳۵/۳. 

(۱۲) الكاني. 

ذکره الصنف فى البرهان: 04 وعبر عنه بالکاق فى التکلیف. وبقيّة العلیاء 

عبّروا عنه بالكافي أو الكافي في الفقه أو الكافى في اصول الدین وفروعه. 


ونسبه إليه ابن شهر اشوب في العام: ۰۲٩‏ وابن ادريس في السرائر: ۰۲۱۷ 
ومنتجب الدین في الفهرست : ۰۱۰ والذهبي ف تاريخه كا عنه في اعلام النبلاء 
VA/‏ ا في القابس: ۸» والشيخ E‏ القمي في الکنی والالقاب 
۱ والسيد الخوانساري في الروضات ۱۱۳/۲ والحدث النوري في الخاتة: 
۰ والسيد الأمين في الاعیان ۰۱۳۵/۳ والطهراني في الذريعة ۰۲۶۷/۱۷ وراجع 
القاموس 1۱۵/۲ وكشف الحجب: ۰۶۲۰ وقصص العلماء: ۶۳۲. 

وكتاب الكاني فيه بیان التكليف السمعي الشرعي, هو عل لا أضري: 
عبادات. وحرمات» وأحكام. والعبادات على ضر بين: فرض, ومسنون. 

وكتاب الكافي يشتمل على بیان اصول الدين وفر وعه. 

قال الشيد الخواتسارئ::وقد:رايت کتاب الكاق فى الفقه علی ترتیب ابوابه: 
وهو كتاب حسن معروف بين أصحابنا معوّل عليه عندهم. يقرب من (۱۲۰) الف 
SATE‏ 

وقال ابن ادریس: وهو کتاب حسن فيه حقیق مواضع. السرائر: ۲۱۷. 

وقال منتجب الدین: اخبرنا به غير واحد من الثقات عن الشیخ الفید عبد 
الرحمن بن احمد النيسابوري الخزاعي عنه» فهرست منتجب الدين: باب التاء. 

وقال التستري في القاموس 1۱۵/۲: ويتبعه في كأقه غالبا ابو انید الحلبي 

في كتابه إشارة السبق, وابن زهرة الحلبي في كتابه الغنية. 

وقال الشيخ الاستادي في مقدمة التقريب صفحة ۲۲: وني بعض المواضع تتحد 
عبارة صفحة أو أقل منها أو أكثر من السرائر مع عبائر الكاني. فراجع" 

وطبع الكافي هذا في قم . 

(۱۳) المرشد في طريق التعبد. 

نسبه اليه الذهبي في تاريخه كا عنه في اعلام النبلاء ۷۸/۶ واعيان الشيعة 
10/۳ . 


(۱) راجع السرائر : ٤١١‏ و 10۷ . 


ومن الکتب غير الثابتة النسبة الیه: 
)١(‏ اشارة السبق. 
كه ال أبي الصلاح, واعتمد فيه على نسبة الشهيد الأول هذا الكتاب 
إلى الحلبي. ولفظ الحلبي المطلق يتبادر الى ابي الصلاح. 
وهو ليس لأبي الصلاح قطعاء بل هو للشيخ علاء الدين أبي الحسن علي بن 
أبي الفضل الحسن بن أبي يحد الحلبي. 
راجع: الروضات ۱۱۳/۲ الذريعة ۹۹/۲. 
(۲) الذر الثمين. 
وهو منتخب مشارق انوار اليقين للحافظ البرسي. 
مؤلفه: تقي الدين عبد الله الحلبي (الحلي). 
N‏ لسن لها ييل الم 
راجع: روضات الجنات ۱۱۷/۲. الذريعة ۶۳۵/۲۲ 
(۳) اللوامع في الفقه. 
نسبه الخياباني إلى ابي الصلاح الحلبي في ريحانة الأدب .١١١/۷‏ 
ول يذكره احد غيره. فهو حل ا 
)٤(‏ ختصر الفرانض. 
نسبه إليه السید ابن طاووس ونقل عنه . 
والظاهر أنه نفسه الکافی فى الفقه. لتفرد ابن طاووس في نسبة هذا الکتاب 
لاي الصلاح ,ولان الطلب الدي نقله ابن طاووس عن مختصر الفرائض موجود في 
الكافىي . ۱ 
راجع: فتح الابواب: ۲۶۸. الكافي في الفقه: ۰۱۱۲ ریاض العلاء ۱ / 
اة ال ا 
)0( العراج. 
نسبه إليه السيد الخوانساري في الروضات ۱۱۳/۳ . والطهراني في 
الذريعة ۲۲۶/۲۱ اعتمادا على ما استظهره السيد الخوانساري. 


وفي هذا الکتاب ومزلفه بحت مفصل مضی في آخر فصل علماء حلب. في ترجمة 

أي صالح الحلبي. فراجم. 
د د چ 

قال ابو الصلاح الحلبى في كتابه الكافي في الفقه : ١‏ : إن يفسح الله تعالى 
في العمر نجرد أعيان مسائل النلاف . ونذكر طريق العلم بصحّة كلّ مسألة على 
اصول الاما , وعلی وجه كن معه الناظر من غاج الخصوم . من غر افتقار 
به إلى تصحیح الا صول التي نذهب الا . 

وفي فهرست مولفات الكراجكي كا في الخاقة صفحة :٩۸‏ کتاب غاية 
الانصاف في مسائل الخلاف. یتضمن النقض على أبي الصلاح الحلبي رحمه الله في 
مسائل خالف بينه وبين المرتضى. نصر فيها رأي الرتضی. 

وكتمل کون هده السانل ى رسالة له 


نقتصر على اهمها: 

(۱) قال منتجب الدين في الفهرست باب التاء عن کتاب الکانی في الفقه: 
اخبرنا به غير واحد من الشقات عن الشیخ الفید عبد الرهن بن امد 

(؟) قال الشهید في اجازته لاه خ شمس الدین أبي جعفر محمد بن تاج الدین 
E‏ 

وآما مصنفات الشيخ ... ابي الصلاح ... فعن الشيخ سديد الدين أبي الفضل 
شاذان ‏ بواسطة حیی الدين بن زهرة والسید فخار بحق رواية شاذان ‏ عن الشيخ 
أبي محمد عبداته بن عمر الطرابلسي. عن القاضي عبد العزيز بن ابي كامل 


(۳) قال الشيخ علي بن عبد العالي الكركي في اجازته الى الشيخ علي بن عبد 
العالي الميسي ولولده ابراهيم. كما في البحار 10/۱۰۷: 

ومنه مصنفات الشيخ ... تقي الدين ابي الصلاح ... عن زين الدين علي بن 
هلال الجزائر ي. عن أبي العباس و 
یس تس دن ابص شین ینعی سس سب ند 
حيي الدين محمد بن زهرة الحسيني الحلبي. عن الشیخ أبي الفضل شاذان بن جبرئیل 
القمي. عن الشيخ ابي محمد عبدالله بن عمر الطرابلسي. عن القاضي عبد العزيز 
ابن أبي کامل الطرابلسی. عن الشیخ آي ي الصلاح رحمه الله ورضي عنه. 

وراجم اجازات كثيرة وردت في البحار 2۸/۱۰۷ - ۷۰ و۱۵۲ - ۱۱۰ 
٩۲ - ۸‏ و۱4 - ۰۱۵۹ ۸۸/۱۰۹ - ۲ ۱۱۰/ ۱۷ - ۰۷۰ وراجع لولوة 
البحرین: ۱۳۳ وغير هذین الکتابن کنر 


وفاته: 

في مكان 

| حلب. نص عليه ابن حجر في لسان الميزان ۷۱/۲ والسيدالأمين في الأعيان 
3/۳( 

ب ‏ الرملة, نص عليه ابن أبي دوح (روح) كا في تاريخ الذهبي كما في اعلام 
النبلاء ۰۷۷/۶ والأعيان .1۳٤/۳‏ وكذا نقله في الرياض ۱۰۰/۱ وني التعليقة على 
امل الامل: ۱۰۷ عن بعض الأفاضل. ۱ 

والركلة یه تین را اقضيقهاء وكات راط السلمية ويا وين 
بيت القدس اثنا عشر أو ثيانية عشر میلاء وهي كورة منها. قاله في مراصد الاطلاع. 

وفي زمان وفاته قولان أيضا: 

- سنة ٤٤١‏ ه. نص عليه ابن حجر في لسان الميزان ۷۱/۲ والسيد الأمين 
في اعبان الشيعة ۱۳/۳ والطباخ في اعلام النبلاء ۰۷۷/۶ والمدرس في ريحانة الأدب 


فاته قولان: 


رو 


(۷ 

ب ‏ سنة ۰1۶7 نقله الولی الافندي في ریاض العلماء ۱۰۰/۱ وني التعليقة 
على أمل الامل: ۱۰۷ عن بعض الأفاضل. 

وذکر ابن ۳ دوح (روح) والمو لى الأفندي أن وفاته كانت بعد عوده من الحج 
في شهر محرم الحرام. 

فبعد أن قضی مناسك حجه وجدد الیناق وعزم على الرجوع إلى بلده التحق 
ا انا رال ق هرا لرن ولا سیب هر الحرم كر رافغ لظف 

ففجعت الشيعة بارتحاله .. ونصبت في تلك السنة مأتقين وتعرّت بعزاءين : 
لذكرى واقعة الطف .. ولفقد أحد زعیائها ناصري مذهب أهل البيت عليهم 
السلام : التق . 


تقریب العارف .. و حقیقه 


نسبة الكتاب لأبى الصلاح 


ذكره الترجم أبو الصلاح في كتابه الكافي في الفقه في خمسة موارد حيث أحال فيه 
على كتاب تقريب المعارف : 

قال في ص57 ؛ من كتاب الكافي في الفقه في مسألة التوبة : وقد استوفينا الكلام في 
التحابط في كتاب التقريب . وبيّنا فبساد ما يتعلقون به من الشبه » وفيا ذكرناه هاهنا بلغة . 

وقال في ص 1۸۲ من الكتاب المذكور في مسألة دوام عقاب العاصي وعدمه : وفي 
هذا القدر من الكلام في أحكام الستحق كفاية , ومريد الغاية منه يجده في كتاب التقريب . 

وقال في ص 1۷٩‏ من الكتاب المذكور في نفس المسألة السابقة : فأمًا اقتران الحدود 
بالاستخفاف ومنافاته للتعظیم فقد استوفينا الكلام عليه في كتاب التقريب . 

وقال في ص۸٥٤‏ من الكتاب المذكور فى مسألة عدم دلالة العقل على دوام الثواب : 
وقد ذکرنا ما يتعلّق به من قال بدوامه في كتاب التقريب . وبيّنا فساد متعلّقه . وإغا نعلم 
دوامه بالسمع وهو العلم العام ... . 

وقال في ص ۵۱۰ من الكتاب المذكور في مسألة وجوب الرجوع إلى الأنمة لو : 
وقد استوفينا ما يتعلق بهذا الفن [ حفظ الشريعة في زمن الغيبة ] وغيره من مسائل الغيبة 
بحيث ذكرناه في كتاب التقريب في الأصول ... . 

وعليه فنسبة كتاب تقريب العارف إلى أبي الصلاح قطعية . لا تقبل أقل شك . 

وبالإضافة إلى هذا فذكر هذا الكتاب ونسبه إلى أبي الصلاح جل مّن وضع له ترجمة 
وذكر كتبه , مثل : العلامة الملسي في بحار الأنوار ۲/ ٠١‏ و۳۸. والحر العاملى في أمل الآمل 
۲ واثبات الطداة ١‏ / ۱۷۳۳۰ و۲۷۳۳ / ۱۹۸ و۲۸۸ ۳۶۹/۳۲۵۲۸ و۰۵۸1 
والتستري في قاموس الرجال ۲ / 1۱۵ والطهرانی في الذريعة ۳۹۶/۶ و۱۸/ ۸۸ 


و ۱۸۲/۲۱ ۳۵/۲۲ والطبقات : ۹ والتستری في کشف القناع : ۱۲۹ و۱۳۲ 
والمقابس : ۸. والسید الأمين في الاعیان ۳ والحدث النوری في خاتة الستدرك : 
۰ والشیخ عباس القمی في الکنی والالقاب ۱ ۰ وسفينة البحار ۱/ ۰۲۹۵ 
والفوائد الرضوية : ۵۷ . والكنتوري في كشف الحجب : ٠١١‏ . والتنکاینی في قصص 
العلیاء : 4757 . والدرس فى ريحانة الأدب ۷/ ۱2۱ . 


التعریف بالکتاب ومیزاته : 


قال العلامة اجلسی في البحار ۲ / ۳۸: وکتاب تقریب العارف کتاب جيّد في 
الکلام . وفیه اخبار طريفة . آوردنا بعضها في کتاب الفتن . 

وقال الحرٌ العاملي في آمل الامل 11/۲ : رأيثٌ تقريب العارف حسن جيّد . 

وقال التستری في القاموس ۲ / 1۱۵ : وکتاب التقریب الذي ینقل عنه البحار في 
غاية الجودة. 

وطذا الکتاب عدّة ميات وخواص جعلته موردا لعناية الباحثين واحققین : 

منها : اعتاده على بعض الصادر التي فقدت في زماننا هذا وقبل زماننا بقرون . منها : 
تاريخ الثق . وتاريخ الواقدي . وکتاب الدار للواقدي . وکتاب الفاضح للطبري , ونقل عن 
هذه الکتب نصوصاً مهمّة في بحث النكير على أبي بكر وعمر وعغان تغیر بعض المفاهيم 
التاريخيّة . وهذه النصوص لا يمكن العثور عليها في زماننا هذا إلا بالرجوع إلى هذا 
الكتاب . 

ومنها : تطرقه إلى بعض المطالب التي لم يسبق بها إليه سابق .كما صرح هو ني في 
كتابه هذا ص ۵۷ . 

ومنها : توسّعه في البحث عن مسألة التكليف من مسائل العدل . حيث بحث فيه : 
حقيقة التكليف . والغرض من التكليف . وقبح تكليف ما لا یطاق , وما يجب کون المكلّف 


تعالی عليه من الصفات . وما يجب کون المكلّف عليه من الصفات , والأفعال التي تعلّق بها 
التكليف وصفاتها (راجع : ص ۱۳۲۰-۱۱۲ من هذا الکتاب) . 

ومنها : محثه مسألة الامامة وبصورة كاملة . وأنى بأدلة حکنة , فاستدل على امامة 
أمير المؤمنين ل وسائر الأئمة ال بالقرآن والسنة . وتعمّق في البحث عن مدلول ومفهوم 
الآيات والأخبار ودلالتها على إمامة الأئمة .كا وأثبت تواتر الأخبار التي استدل بها . 

ومنها : إبطاله لا استدل به من القرآن والسنة على إمامة القوم . حيث ناقش مناقشة 
علمية لفاهم القرآن والأحاديث وابطل دلالتها على إمامتهم . بل أثبت العکس . كما 
تعرض لاثبات کون ما استدلْ به من الا خبار على إمامة القوم بأنها آحاد لا يكن الرکون 
الا . 

مقا اند لاله بالزوانات هنظ ى العامة وا شاه .وحمل الروايات المرروية 
من طريق الخاصّة حجّة على ال مخص . وذلك بعد أن أثبت كثرة ناقليها بحيث تصل إلى حد 
التواتر الذي يجب قبوله على الجميع . وأكثر ما اعتمد على هذه الطريقة في بحث معجزات 
الأئمة لك ... وذكر عدم الضرر بكون رواتها من الخاصّة بعد أن ثبت تواترها . 

ومنها : تعرّض إلى ما نسبه الطبري إلى السجستاني من إنكاره حدیث الغدیر . وأنه 
موقوف على حكاية الطبری . مع ما بينهها من الملاحاة والشنان . وان السجستاني أكذب 
الطبري في حكايته عنه إنكار خبر الغدير . وصرّح بأنه لم ينكر الخبر , وإغا أنكر أن يكون 
المسجد بغدير خم متقدّماً. وصنف السجستانی هذا کتابا معروفا يعتذر فيه ما نسبه إليه 
الطبري وتبرٌأ منه (راجع ص ۲۰۸-۲۰۷ من هذا الکتاب) . ۱ 

ومنها : إشباعه البحث عن إمامة الامام الثاني عشر عجل الله فرجه ومن عدة 
جوانب . وتطرقه في هذا البحث إلى مسائل قلا بجشت في غيره . حيث ذهب إلى جواز ظهور 
الحجة لكثير من أوليائه العارفين به المتديّنين بطاعته في زمن الغيبة (راجع ص٤٤٤‏ من هذا 
الكتاب) . 

وتطرق في بحثه عن إمامة الامام الحجة ا إلى حقوق الأموال الواجب حملها إلى 


الامام احجة . وتقسیمها في زمن الغيبة إلى قسمین : 

الأموال العروف مستحقها من الزکوات والفطرة وشطر ا مخمس . فيجب على 
الکلّف إخراجها واعطاژها إلى من یستحقها . وهم معروفون منصوص على أعيانهم 
وصفاتهم في الکتاب والسنّة العلومة . فان جهل حاهم سأل علیاء العصابة عنهم . أو حمل 
ما يجب عليه من امحقوق إلمهم فیضعوه في مستحقیه . 

والقسم المخصوص بالامام الحجة لإ من الخمس والأنفال. وحکم هذا أن يحرزه 
وینتظر به القكن من إيصاله إليه أو إلى من يأذن له قبضه . والوصية به إن خاف الفوت قبل 
ذلك . فان ضعف عن ذلك حمله إلى المأمون من فقهاء الطائفة لیحکم فيه با شرع له وأىّ 
الأمرين فعل برأت ذمّته (راجع ص1٤٤‏ - ٤٤١‏ من هذا الکتاب) . 

وذكر في بحث حفظه صلوات الله عليه الشريعة وتبليغها في حال الغيبة : بانهالم 
تحصل له الا بعد تبليغ ابائه جميع الشريعة إلى الخلق . وإبانتهم عن أحكامها. وإيداع 
شيعتهم من ذلك ما يزاح به علّة كل مكلف ٠‏ وحفظهم نبي في حال وجودهم . وحفظه هو 
لي بعد فقدهم بكونه من وراء الناقلين وأحد المجمعين من شيعته وشيعة ابائه لك ... فن 
أراد الشريعة في حال الغيبة فالطريق إليها ما ذكرناه والحجة به قائمة. ولا معضل ولا 
مشكل إل وعند العلماء من شيعته منه تواتر وهم على الصحيح منه برهان بودبد 
ظفر به ظفر العلماء من شيعته .. 

ومن آرائه النادرة في هذا الكتاب تبنيه إلى أن القران معجز بالصرفة ... وتعرّض 
إلى هذا البحث وذكر بعض الإيرادات وناقشها (راجع ص۱۵۸ من هذا الكتاب) . 


مصادر الكتاب 


یور یی دمص 


فأكثر امحلي النقل في کتابه هذا عن تاريخ الثقفي المشهور . حتى تجاوز (1۰) مورداً. 

كما وأكثر النقل عن تاريخ الواقدي . وتجاوز (۲۰) مورداً. 

قال ابو الصلاح الحلبى : ... ونا اقتصرنا على تاريخى الثقف والواقدي, لأنّ لنا الا 
طريقاً. ولأن لا يطول الكتاب ... (راجع ص ۲٩۱‏ من هذا الکتاب) . 

ونقل في موارد يسيرة في كتابه هذا عن : تاريخ الطبري . وكتاب الدار للواقدي . 
وتاريخ البلاذری . والفاضح والمسترشد للطبري . والمعرفة للثقفي (راجع فهرس الكتب في 


وكثي رما أحال يي على سائر کتبه -كما هو ديدنه في التأليف حيث أكثر الاحالة في 
كل كتاب على سائر كتبه -: 


قال تي : وقد فصّلنا أحكام هذه العبادات في كتاب التلخيص . إذ كان بذلك أولى من 
هذا الكتاب المقصور على المعارف (راجع ص04 ؛ من هذا الكتاب) . 

وقال : وقد دللنا على صحة هذه الفتيا [ الواجب في التكليف السمعى العلم دون 
الظن ] وفصّلنا ما أجملناه هاهنا في مقدمتى كتابي العمدة والتلخيص في الفروع (راجع 
ص ۱۲۱ من هذا الکتاب) . 

وقال : فثبت في كتابي العمدة والتلخیص (راجع ص 11١‏ من هذا الکتاب) . 

وقال : وقد استوفینا ما یتعلّق بهذا الفصل [ حفظ الشريعة حال الغيبة ] في کتاب 
العمدة ومسألتى الشافية والكافية , وأوضحنا عن ثبوت الحجة به . واسقطنا ما يتعلّق به 
من الشبه ... (راجع ص ٤٤٥‏ من هذا الکتاب) . 

وقال في بحث النص على الأئمة من الکتاب والسنة : في آمثال لهذه الآيات 
والاخبار . وقد تکزّر معظمها في رسالتی الک‌افية والشافية (راجم ص ۱۸۱ من هذا 
الکتاب) . 


من نقل عن الکتاب : 


كان الکتاب عند الشیخ العلامة الجلسی . وجعله من ماخذ کتابه بحار الأنوار. قال : 
وکتاب تقریب العارف کتاب جيّد في الکلام وفیه أخبار طريفة آوردنا بعضه في کتاب 
الفتن , راجع البحار ۲۰/۲ و۳۸. 

فأكثر من النقل عنه في موارد عديدة في بحاره , بالأخص في امن بحاره المختص 
بالبحث عن الفتن ومطاعن القوم . 

وکان عند الشیخ ا لحر العاملي . ونقل عنه في کتابه (ثبات الهداة ۳۲ حديثاً . راجم : 
اثبات الهداة ۳۰/۱ و۱۷۳ و۰۷۳۳ ۱۹۸/۲ و۲۸۸ ۳۶۹/۳۰۵۲۸ و۵۸1 . 

قال في أمل الامل ۲ / ٤1‏ : رأيت تقریب العارف حسن جيّد . 

واعتمد عليه ونقل عنه المير محمد أشرف فى كتابه فضائل السادات .كما ذكره 
العلامة الطهراني في الذريعة ٤‏ /5717. 

وكان الكتاب عند الشيخ أسد الله التستري ونقل عنه في كتابه کشف القناع في 
حجيّة الأجماع . 

قال في كشف القناع : ۱۳۱: وقال في الجزء الأول من تقريب بالمعارف . 

وقال فيه أيضاً ص۱۳۳ : ولم أقف على سائر کتبه التي أحال التفصيل عليها . ولا 
على الجزء الثاني من التقريب("', والجزء الأول عندي كان سقياً جدًاً. وصححنا ما نقلنا 
عنه هنا بحسب الامکان . 

وشاهد العلامة الشيخ الطهراني منتخب كتاب التقريب في هامش نسخة كفاية الأثر 


(۱) يظهر من كلامه هذا أن للكتاب جزءاً انیا . لأنه تييع نقل عن آخر الكتاب في بحث إمامة الإمام الشاني 
عشر ل . وصرّح أنه لم يقف على الجزء الثاني من التقريب , وأحتمل أن مراده بالجزء الشاني مسائل 
التكليف الشرعى . حيث ذكر صفحتان منه فى النسخة الناقصة التى اعتمدنا عليها . 


الکتوبة سنة ۱۰۰۹ ه. قال : في باب التوحید والنبوة وأكثر في باب الامامة ‏ ولم یعلم مّن 
انتخبه . راجع : الذريعة ۰۸۸/۸ ۰۱۸۹/۲۱ ۲۲/ 1۳۵. 

وأخبر العلامة السید الأمين في الأعيان ۳/ ۱۳۵ عن وجود نسخة منه بمكتبة 
الحسينية في اللجف الأشرف . 


ليس تقريب المعارف تلخيص كتاب الشافي : 


قال العلامة الشيخ المجلسي في بحار الأنوار ۳۷ / ۲ قال أبو الصلاح الحلبى في 
كتاب تقريب وقد لخصه من الشافي : .... 

وفي الواقع أن التعبير ب : لخصه من الشافي . فيه نوع من المساحة . ويتضح هذا 
المطلب بأدنى مقارنة بين الكتابين. حيث جد القاری الفوارق الكثيرة بين الكتابين ‏ فأورد 
أبو الصلاح الكثير من المباحث ما لا توجد في الشافي » وكذلك طريقة استدلاله . وأورد 
روايات كثيرة لم توجد في الشافي . 

نعم » من المتعارف بين العلماء أن يجعلوا مدّ نظرهم عدّة كتب وبحوث فى تأليف 
كتبهم . وهذا لا يعنى الاختصار بتاتاً. بالأخص إذا لاحظنا بعض بحوث التقريب ما تفرد 
بها أبو الصلاح وم يسبقه إليها ساب .كما صترّح بذلك نفس أبو الصلاح . فثلاً قال في كتابه 
هذا ص07 بعد أن استدل على حدوث الأأجسام بعدّة طرق : ومّن تأمّل ما أوردناه من ذلك 
علم أنا نهجنا طرقاً واضحة في الاستدلال على جملة المعارف وسعنا بها المسلك لكل ناظر. 
ونتهنا على مالم نسبق إليه منها ولم نضيّق عليه الاستدلال تضييق من سلف من العلماء بهذا 
الشأن -رضي الله عنهم -ومن عاص ناه والمنّة لله وحده. 

وبعد هذا البيان يمكن لنا القول : بأن احلی تأثّر في تأليفه هذا الكتاب في بحث 
التوحيد والعدل بكتاب الذخيرة للسيد المرتضى ... وفى بحث الإمامة وإبطال خلافة القوم 
بكتاب الشافي للسيد المرتضى ... وفي بحث إمامة احجة بن الحسن عجل الله فرجه با كتبه 


الشیخ الصدوق والشیخ الفید والسید الرتضی في بحوثهم حول امامة الهدی ال نتظر 
وغيبته . وروی أحاديث كثيرة فى امامته عجل الله فرجه استخرجها من کتاب الکافی 

وإذا تأمّلنا في الكثير من الكتب المؤلّفة في هذا الجال قبل أبي الصلاح الحلبى يمكن 
أن نجد بعض الاتحادات في البحوث .كما هو المتعارف عليه في سائر المؤلفات . وهذا لا يعنى 
التلخیص . والله العام . ۱ 


تحقيق الکتاب : 


م نعثر على أكثر من نسخة واحدة هذا الکتاب . حفوظة في المكتبة العامة لآية الله 
المرعشي . في مدينة قم . تحمل رقم (۲۲۱۳). تقع في )۱٩۱(‏ صفحة . ناقصة الآخر . یرجم 
تاريخ كتابتها إلى القرن العاشر أو القرن الحادي عشر الهجري . وهذه النسخة غير مصححة 
ولا مقابلة . كثيرة الأغلاط . رديئة الخط . فكانت طريقتنا في تحقيق هذا الکتاب مشكلة 
جداً. 

فالقسم الطبوع من الكتاب قابلناه مرّة أخرى . حيث عثرنا على بعض الأخطاء . 
وقوّمنا نصّه . واستفدنا من بعض هوامش الشيخ الأستادي , كبا واستفدنا من مقدمته 
للکتاب في ترجمة المؤْلف . 

والقسم غير الطبوع منه . استنسخناه حرفياً كلمة كلمة . وبذلنا جهدا كثيراً في 
استنساخه . وحاولنا وبقدر الامکان تصحيح الأغلاط الواقعة فيه . وراجعنا كتب الرجال 
في ضبط أعلام الكتاب . واستفدنا من الكتب الناقلة عنه ‏ بالأخصٌ البحار , وقابلنا الموارد 
المنقولة عن الكتاب فيها مع النسخة وأشرنا إلى بعض الا ختلافات . 

وحفاظا متا للأمانة العلمية أشرنا إلى الوارد التي صححناها في الهامش . 

وأضفنا عدّة عناوين للكتاب وضعناها بين معقوفين . 


وف نهاية الکتاب وضعنا عدّة فهارس تسهيلاً للباحثين . 

وكا عرفت أنا لم نعثر الا على نسخة واحدة لهذا الکتاب . وحاولنا تتصحیحه 
وإخراجه إلى الوجود خال من الأخطاء . ومع هذا فأملنا كبير بالمحققين والباحثين 
لإرشادنا إلى ما يعثرون عليه من أخطاء غفلنا عن تصحيحها في هذه الطبعة . لتداركها في 
الطبعة اللاحقة التي سنقوم بإعدادها مع ترجمة الأعلام وتخريج الأحاديث والأقوال ... إن 
شاء الله . 


وآخر دعوانا أن الحمد لله رت العالمين 
فارس تبريزيان 


احشون 


ريفز عوج انين رب 
ی اتا 
لوالا لاز رر رار نورا نف 2 
رن سیف 


ری 
كر ورياك 
0 


صورة أول ما جاء فى المخطوطة 


بسنا 
تاها ۳ ماه عر ورك 3 و 7 
رب خاو ربش ند" 7 9 77 
مسي تي ل لمر نو 7ر وار ر اه دنر 
کل بت و عاذ نو ټول دكار رار رمت يعور رو رم 
روو کی ره 
سنن ورف رو کر را 27 راز 
7 بخن هبكر" زگ 7 رز و 
مر رم رس رن رز ور 
2007 و 2 رک رل رو و 
رود مرا 
رزو اقلم دد ررد رر کت ره ير 
ار وی در رفن منم 
رمك قازر ی زور ریرظزنتا یل ا ر 
امد زرل a‏ جن رز ر 
رو و نادیز ر 0 9 
وير و لج اوري كروب حل خرد ھر در رہ و رم موه و ۳ اس 
روعاف رز كذ سقس رن محل لومزلا ر 
20007 زیم( 1 مارا ر ا 


صورة الصفحة الأولئ من المخطوطة 


ر زد ید اکر کاو ردنر 
نارق كك ا رن رم رد از اک 
ا ها کی ار 
لرا مره اه ت 14270 لمر ری زک ما 
ابرع امنع بتر لو ايزا 1 لاملا 50 ری لمر ون 
ونر رو رز ار لد او را رون باز دای 
الملوصرق مزج لعل 9 ت زاره اسه ف رن وار ور ۳ 
نان برعو الر' 7 ار ل لئس رم لد ن ۲ر 
ا رن ا كءارو 7 و ول > الا ی 
2 ابم روف نصا و 20 
الصا سبلي لصفت ا 70 نها تالا 
مر رازم ون و3 راا ل 20 1 یر 
دازا هال اش رکت رن تر زر رت 
4 مرل کےا اد زر 19g‏ ور زب 
زا تكن الك ,الع بت 101 ر 
Li! 7 0000‏ ا رن 1 
اضر رز کر نمض 
العا !لر لذن رورو ام ری ر س امد الما مووز کر ارت نے 
2 اس تم ی رم رز مر 


صورة الصفحة الأخيرة من المخطوطة 


یت 
عد رت 
لِد تولف بره 


< او کر الا ار 
او اراک ینځ جلي 


ANT VL 


بسم الله الرحمن الرحیم 
وبه نستعین وهو لقنتي 


امد له رب العالین, وصلاته غل نبیه واله الطاهرین وسلامه. 

أَمّا بعد. فاني جيب على ما سألتمونیه آدام الله توفیقکم. من املاء جمل 
العبارات على العارف, على وجه يزيد عن تقریب مخل, ويغني عن اطالة عل 
يطلع بها متأمّلها على تكليفه العقلن. ويقف منها على معظم الغرض الديى» ویتنبه 
بها المضطلع. ويقتدي بها المبتدىء. 

ومن الله تعالى أستمدٌ المعونة والتوفيق. 


مسائل التوحید 


مسألة: 1 وجوب النظر] 


ول الأ فعال القصودة الى لا بعت خلو العاقل منها وجوبا النظر الودي 
ال العرفة, یفرق ما ببن ای والباطل. 

لأن كلّ عاقل نشأ بين العقلاء یعلم اختلافهم. ودعوة كل فریق منهم 
إلى مذهبه وتخویفه من خلافه. فیخافهم لا حالة. وإذا خاف وجب عليه التحرز 
7 بوجوب التحرّز من الضرر. 

فلا خلو أن یتحرّز باتباع الجل, أو اطراح ابحل. أو اتباع بعض عن 
نظر. أو تقلید. 

واتباع الال ال لعاق ما ب 

واطراح الجل يقتضي کونه على ما كان عليه من الخوف. 

واتباع البعض عن تقليد لا يرفع خوفه ما أطرحه من المذاهب, لتجويز 
كونه حقاء ولا يقتضي سكونه إلى ما ذهب الیه, لتجويز كونه باطلا. 

فلم يبق لتحرّزه من الضرر الخوف إلا النظر المیز للحقّ من الباطل, 
فوجب فعله. لكونه عر رامخ ضر ر. 

[وليس لاحد أن يعترضنا بأن:] ما يعطينا هذا الاستدلال وجوب النظر 
للتحرز من ضرر الذاهب, ولا يفيد الوجه الذي يشترطونه في وقوع المعارف 
اک عن النظر الوم الذي یستحق با وی راتت راب وین 
العقاب. 

لأن الوجه الذي لأجله وجب النظر على جميع الطرق كونه تحرّزاً من 


)۱ في النسخة: «عن المتولدة». 


ضرر خصوص. وهذا الوجه حاصل في هذه الطريقة. فیجب مساواتها لطر يقتي 
العلم بالثواب والعقاب ووجوب معرفة فاعل اي وما هو عليه من النفع. 

ماکان ی عند ارف مقر اه الى وال ای فطل 
في الأدلّة للوجه الذي خوفه الدائن بهاء من كونها " طرقا إلى معرفة من خلقه 
ا ادر عاقلا سمیعا بصیرا. وخلق النافم له, وکلفه فعل الواجب ور 
القییح. 

یلم بمعرفته كونه من فيشكره. ومكلفا لما يستحقّ الثواب ب عليه من 
فل لو اج اجات مس بقل ما را عل ا شور الو اب عله 
من شكره. فیحوز به المدح والثواب» ويأمن الذمٌ والعقاب. على الوجه الذي 
یستحق عليه الذم والدح أقرب من الواجب وابعد من القبيح. 

[و] وقوع نظره على هذا الوجه موجب لحصول العارف به للوجه الذي 
له وجبت بغير شبهة. ومقتض لاستحقاق الثواب بها فعله من النظر وتولد عنه 
ود 

وان نظر نی الشبه. فهو غهر منفك من النوف واستحقاق العقاب وفوت 
الثواب بترك النظر في دلة العارف. 

وإذا لم ينفك من الخوف منها والحال هذه فانما ينظر في شبه البطلین ليعلم 
هل هي یفن وق النظر حقّهکشف له عن E‏ 
الخوف إلى النظر في الأدلة. وأفضى به إلى العلم بمدلوها. 

فبان لحوق هذه الطريقة في وجوب النظر بالاوليين في وقوعه موقعهء 
وحصول العارف عندالوجيها وان كان ترتیبها عالقا رتیه" 


)۱( ف النسخة: «کونه». 
() کذا في النسخة. 


الاجسام وحدوثها هک هی ٩‏ 


وأول منظور فيه الاجسام. لأن تقدیر قدمها یسقط حکم التکالیف 
الکتسبة, وتقدیر حدوثها يعينهاء وطريق العلم بحدوثها مبني على مقدمة ضر ورية 
ونتيجة مکتسبة: 

فالقدمة: حدوث مالم یسبق الحوادث. 

والنتيجة: [ثبات الست بهذه الصفة. 

وتفتفر إل ابات اغبار للج رابا نهدت وان سم ين سایق ها 

وطریق إثياتها: حصول العلم بصحة تنقله في الجهات وهو على ما هو 
علیه. ووجوب اختصاصه ببعضها. 

لو وت اال ال شیر روش من ال وی بهاو التاق 
حال الاختصاص ‏ تكن جهة أولى به من جهة. فلابد له من مقتض . 

ولا يجوز أن يكون جنسه ولا وجوده. لصحة خروجه عن الجهة مع کونه 
جنسا وموجودا. 

ولا يجوز آن یکون عدم معنی» ن المعدوم لا خصص ولا و 

ولا جوز ان یکون صفة بالفاعل. لأ الحدوث أو وقوعه على وجه. وذلك 
يقتضي حدوث الجسم. لحاجته في الوجود إلى جهة, ووجوب تقدَّم الفاعل لفعله, . 
وهذا غاية الطلوب. 

ولأن کونها بالفاعل یوجب اختصاصها بحال الحدوت» ولن آحدث 
موصوفهاء وتعلق به جميع صفاتها. إذ من الحال أن يحصّل الحدوث لمن لا يقدر 
على الحادث ولا على جميع صفاته, أو يحصل كيفية الحدوث في حال البقاء کفعلي 
وفعل غير ي. 


واختصاص الجسم بالجهة لمن لا یقدر على ذاته ولا على جميع صفاته وفي 
حال بقائه كحدوته خيل کون ذلك بالفاعل. 

قثبت أن القتضی طذا احکم آمر كين ال 

وانتقال الجسم عن الجهة إلى غيرها يقتضي بطلان ما كان أوجب 
اختصاصه بالاول. وتجدد ما خصصه بالثانية. لاستحالة الكمون والانتقال على 
الأعراض. 

وتجدد الشيء عن عدم حقيقة في حدوثه وعدمه بعد الوجود يحيل قدمه. 
لوجوب وجود القدیم. وما ليس بقديم حدث. 

وكون الجسم متحيّزاً يوجب حاجته إلى جهة قد بينا استناد اختصاصه 
ها إل معنی. فلو جار خلوه منه لخلا منهاء ولك محال. لکونه مرا 

فييك ان وعووة تقكن لخد الات وق عا رو غو نا 
له هذا الحكم. فوجب إلحاق هذا التفصيل بتلك الجملة. 


طريقة أخرى 

معلوم أن للأجسام أحكاماً هي عليهاء مدرکه وغير مدركة: 

فالمدركة: الألوان. والطعوم. والأراييح. والحرارة. والبرودة. والآلام 
المبتدأة. 

وغير المدركة: الرطوبة واليبوسة والشهوة, والنفور, والحياةء والقدرة. 
والعلوم الضر ورية الن هي من كال العقل. 

وطر يق إثبات الجميع أغيارا للجسم طريق إثبات الأكوان, وقد بيناه. 

ویدل في المدركات خاصة: أن الادراك یتعلق بأخص صفات الدرك. 
وأخض صفات ذاته. على ما وضح برهانه في غير موضع. 

فلا خلو أن يتعلّق الادراك بذات الجسم» أو بصفة له نفسيّة, أو بالفاعل, 


أو بذات غير الجسم آوجبت حکم الدرك له. 

وى كان معا بات اش بش حكنه با رار قا ات 
والعلوم خلاف ذلكك. ولوجب أن لا يختلف الحكم في الادراك ولا يتغاير العلم 
الحاصل عنده. لكون ذات الجسم واحدة متبائلة الجنس. وفي اختلاف ما يتعلق 
به الادراك وتفایر امکم عنده ف التعلق دلیل علی تعلقه بغیر اي ولان 
الادراك یتعلق ببعض هذه الدرکات. ویبطل حکمه لبطلانها بضد. وبحصل 
للمدرك حکم بادراك الضد الثاني خالف حکم الدرك "النتفی عنه, والجسم باق 
على ما هو عليه في كلا امحالین. فبطل تعلق الادراك به. ۱ ۱ 

ولل هذا ينطل تغقله بضفة له نفسية: 

وات الا بعس قات :ال یل کرو هده ارات سل 
بالفاعل. ولأن صفات الفاعل هي احدوث. أو وقوعه على وجهء وهذه الصفات 
متجدّدة في حال بقاء الجسم. ولأن حصول العلم بها متغايرة منفصلة ۲" من 
العلم بذات الجسم يحيل كونها صفات بالفاعل. 

قثبت تعلق الإدراك بذات غيره. وهی حدئة لتجددها للجسم بعد عدم. 
وبطلانها عن وجود. لأن تضاذها يمنع من كمونهاء واستحالة قیامها بأنفسها 
محیل الانتقال علیها. 

ولو كانت صفات بالفاعل مع استحالة ذلك لصح الاستدلال بتجددها 
بعد عدم» وانتفانها عن وجود. اذ ذلك دلیل على حدوثهاء وإذا ثبت حدوثها - 
ذوات كات أن صفات - اقتضى ذلك حاجتها إلى حدث قديم لنفسه ذات 
صفات نفسية تستحيل على الأجسام على ما بينته. وذلك يقتضي حدوث 
الاجسام من حيث كان قدمها يقتضي ماتلتها للقديم سبحانه في جميع الصفات 


(۱( 4 النسخة: «منفصل». 


طريقة أخرى 

لو كان المتحيز 006 یزل لوجب اختصاصه في تلك الحال بجهة لا 
هو عليه في ذاته, أو لقتض قدیم, إذ إسناد ذلك إلى مقتض يحدث أو بالفاعل 
لا يتقدر. ولو كان كذلك 0 لاستحال خروج كل متحيز 5 جهته. لاستحالة 
العدم على القدیم, وخر وج الموصوف عن صفته النفسية وهو موجود. . 

وفي علمنا بصحة خروج کل متحیز عن جهته. ووجوب ذلك في النتقل 
منهاء وتباين التجاورین. وتجاور المتباينين دليل على أنه ١‏ يختص الجهة لنفسه 
ولا لمقتض قديم. ولأنه لو اختص الجهة لنفسه مع تمائل المتحيّزات لوجب کون 
جميعها في جهة واحدة, للاشتراك في صفة النفس, وذلك حال. 

وكذلك الحكم لو اختضها لقتض, قدیم. لان القدیم قدیم لنفسه. 
والاشتراك في صفة النفس يقتضى الاشتراك في مقتضاهاء وذلك يوجب 
اختصاص سائر الات بجهة واحدة, لاشتراك الكل ف مقتضی التخصص 
بالجهة. وذلك حال,. فاستحال له قدم شىء من التحیزات. وما لیس بقدیم من 
الوجودات فهو حدث. ۱ 

وإذا تقرّر ذلك. فالناظر مخير بين الاعتماد في حدوث الأجساء: 

على هذه الطريقة الأخيرة. وبناء جميع المعارف عليها. 

وبين الطريقة الأول في حدوث الاجسام. لكونها غير خالية من 
الات 


وبین أن یستدل بحدوث العاني الخارجة من مقدور الحذث غل اثباته 


(۱( ف النسخه: «لدلك». 


تال وا حب اا تفال علد یس | لمات نمی ولا وين أققالك 
وما یتعلق بذلك من مسائل العارف. لخر وجها أجمع عن مقدور الجسم كالجسم. 

وبین آن یستدل بحدوتها بجل جنس منها بانفراده على إثبات جميع 
اا 

وبين أن يستدل بحدوثها على إثبات محدثهاء وما ختصّه تعالی من 
الصفات المستحيلة على الأجسام على الوجه الذي سلف. 

فيعلم بذلك حدوث الأجسام» إذ كل واحد من هذه الطرق دليل واضح 
على جملة المعارف. 

ومن تأمل ما آوردناه من ذلك علم آنا نهجنا طرقا واضحة ف الاستدلال 
غل جملة العارف. وسعنایها السلك لكل اظن ونبهنا غل مال نسبق الیه منهاه 
ولم نضیق عليه الاستدلال تضییق من سلف من العلماء بهذا الشأن - رضي الله 
عا ی غا 


بات الحدث يبتني علی جلة وتفصیل. 

فالجملة مبنيّة على دعائم أربع: 

أوّها: اثبات حوادث في الشاهد. 

وثانيها: إضافتها إلى حدث منا. 

وثالثها: تخصيص حاجتها إليه في حدوثها. 

ورابعها: بیان إيجاب حاجة كل محدّث في حدوثه إلى حدث. 

والتفصيل إثبات حوادث يستحيل تعلقها بمحدّث. 

فأما الدلالة على إثبات الدعوى الاوك فر هه ققد لفت حف 


ا عدوت الأكوان. 

وأمًا الدلالة على الدعوى الثانية: فمعلوم وجوب وقوع التأثيرات من 
الور متا بحسب آحواله من علومه وقدره وارادته, ولو كانت فعلا لغیره ۸ هب 
ذلك فیها. ۱ 

وآما الدلالة على الدعوی الثالثة: فمعلوم استغناء امحادث قبل وجوده 
وبعد وجوده عن فاعل. لجعله وما بعد أو باقياً. فلم يبق من صفاته ما يصح 
حاجته إلى موثر غير حدوئه. ۱ 

ولأنا نبا علمنا کون التأثبرات فعلا لزثرها لوقوعها بحسب قصده. 
والمتجدّد عند القصد من أحوال القصود إليه هو احدوث. فیجب تخصص الحاجة 
به. إذ كان العلم بنفس الحاجة لا ینفصل من العلم بوجوه الحاجة. 

وآما الدلالة عل الدعوی الرابعة: فهو أنا إذا ينا وقوف احدوت عل 
حدث» EN‏ من دونه وجب الحكم على کل حادث بحاجته ان عدت 
للاشتراك في جهة الحاجة. 

وآما التفصیل, فقد علمنا حدوث الأجسام والأجناس المخصوصة, 
وعلمنا توفر دواعي المحدثين إليهاء وتعذرها علیهم لغبر وجه معقول. وما تعذر 
كذلك١)‏ فمستحیل. ۱ 

فتجب حاجتها إلى حدث» لکون ذلك تفصیلا للجملة الدلول على 
صحتها. لیس بطبيعة. ولا علة, ولا جسم» ولا عرض. 

لکون الطبم والعلة غير معقولين. فلا يصح اضافة شيء الیهیا. 
وخر وجهیا عند مثبتهما عن صفة التحیز, وکون فاعل العام بهذه الصفة على ما 
بینته, ولوجوب تأثيرهها عنده واستناد حدوث الا جستام إلى الجوان اد لو وجب 


(١)في‏ النسخه: «لدلكث». 


كونه تعالى قادرا عالماً 0010101213 E‏ 


حدوثها لم ينفصل ذلك عن ذواتهاء وذلك يقتضي وجوب وجودها في كل حال, 
وحیل عدمها نی حال, وقد دللنا على كونها معدومة من " قبل هذا الوجود. 
رل فا ها عل كن ا فو ورا سا انا اله 
ونستوفیه فيا بعد إن شاء الله تعالى. 


مسألة: [في كونه تعالی قادرا] 


ولابد من کون فاعلها سبحانه قادراء لوقوعها منه. ووجوب کون من 
صح منه الفعل على صفة ليست حاصلة لمن تعذر عليه لو لا ثبوتها له دونه لتعذر 
ا اورضح منهیاء واتفاق الفصحاء علی وسم من كان کذلك قافراء ولیس لأ جد 
أن يسند هذه الصفة إلى من تعذر عليه الفعل دون من صح منه. 

لأن الجوهر العدوم لا يخلو أن يكون علیها أو ليس عليهاء فإن كان 
عليها وجب تعذر الفعل عليه وان وجد. وإن لم يكن عليها صح منه الفعل في 
حال العدم. وكلا الأمرين مستحيل. 

ولأن صحّة الفعل تأتير لا يجوز اسناده إلى النفي, لاستحالة حصوله 


معه. فوجب إضافته إلى ثبوت صفة. 
مسألة: [في كونه تعالی عالاً] 


ولابد من کونه تعالى عا ماء لثبوت صفة الأحكام في أكثر أفعاله تعالی. 


وافتقار هذه الصفة إل آمر زائد عل کون القادر قادراء لتعذر تحصیلها عل ار 


)۱( ف النسخة: «على». 


این خی ا سای سا 
اليس لاجد ان اح و لقان إلا بت سدور للبعدت ولا یمک 
اا ل القدس ا مظعا دو اسان اماه إلى ری و رن 
اجا کته بال سکن و قال عل 
لأن هذا بسقط اول حي, من حیث استحال اضافة تألیفه إل غر 
تعالی. 
ولا له أن يقدح بوجود ما ليس بمحكم من أفعاله تعالی في كونه عالماً. 
لأن ما ليس بمحكم يصح وقوعه من ليس بعالم. وصحة الاستدلال به 
على كون فاعله غير عالم. 
5 الطريقة مبنية على حدوث الأجسام بالطريقة الأولة. 
EE‏ قد علمنا وجودها في الجواهر على وجوه 
خصوصة ومقادير معلومة ها كانت الجواهر ا وعنبرا E‏ ا 
وم وعظا. وعصباه وعر وقا. ۳ وا ووا ووا إلى غير ذلك من 
س ا ادوا وما ها عله من البنی والصفات انات الختلفة. مع 
تساو( في کونهیا جواهر, وحلول هذه الاجناس فيهاء ودلك يقتضي کون 
موجدهما نی هذه الحال عالا. ۱ 


ولا تن ی ك سادا رت قافرا غالا 

وافتقار هاتين الصفتین إلى کون موصوفها حيّاً لحصول العلم بفرق ما 
a‏ يا لا عليه ول ل بدو خلت کاس الذي 
يصح أن يعلم الكتابة, والضعيف الذي يصح أن يحمل الثقيل, ومن لا يصح ذلك 


کونه تفال موجودا هيا مجر أ نمقي اج ل و ی کی و ا ۱70 
فيه كالحماد والموات وهما على حاها هذه ووحوب استناد ذلك ان صفه زائدة 
لن صح منه الأمران ليست حاصلة لمن استحالا فيه لو لا ثبوتها له لارتفع 
وليس لأحد أن يقدح في ذلك: بان الصخح لكون الحيّ حيا هو العلم 
والقدرة. وهما یستحیلان عليه هال فیجب أن لا یکون حیا. 
لأن الصخح لکون الذات حيّة کونها قادرة عالمة, دون العلم والقدرة. 
يوضح ذلك: بأن علمنا بكونها قادرة عالة كاف في إثباتها حيّة وان لم 
نعلم هناك قدرة ولا علما. 


مسألة: [في كونه تعالى موجوداً] 


لأنه لو أثر توا اکن فرق بين وحوده وعدمد. 
مسألة: [فی کونه تعالی قدب | 


ویجب أن یکون تال قدییا, لأنه لو كان محذنا لتعذر علیه تعالی ما یتعذر 
غل المعدت من آلا خاس ونی اختصاصها به سبحانه دلیل على قدمه. 

واسناد ذلك إل کونه تعالی قادرا لفسه یقتضي کونه قدي أيضاء 
اا کر الجدة ن ل ال هی العاف لزان رجو 
اشتراك المتماثلين في صفة النفس, وتعذر الحصر والاختصاص في مقدوراته تعالى, 
وحصول العلم باختصاص الحدئین ببعض الأجناس. وانحصار ما یقدرون عليه 


منهاء ووجود أكثر الجواهر الوجودة غير قادرة. 


۳/ 


طريقة اخری 
لو کان فاعل الاجناس دنا لاحتاج إل حدت. وذلك يقتضي وجود ما 
لا یتناهی, أو إثبات قدیم بغير دلیل, وکلا الأمرين حال. 
وقلنا: إن تقدیر حدوث فاعل العالم یمن من |ثبات قدیم. 
بدلیل: أنه إذا جاز وجود سائر الأجناس من محدّث جاز إسناد إحداثه 
إلى افده وال عون یی دس سای سای تدر اتات قد 
تستند الحواقت اٍلیه, فیلزم ما قلناه من وجود ما لا نهاية له مع استحالته بدلیل 


وجوب حصر ما وجد. 


اد مختصة بالمعاني الذ کورة 

قد علمنا حدوث الحياة والقدرة والألوان والطعوم وسائر ما ذكرناه من 
خا السو فة ترا زا دنا ادرا غالا نها 3 

كان او يكين ها ات او د ولق کم ادر فر تعبرت 
علیه سبحانه هذه الجناس کتعذرها عل الأجسام القادرة بقدرة آو...۳) منه 
منحانة فت أنه تعایی قادر لنفسه : 

لا خلو آن یکون قدیا آو محدئا. وكونه قدي يصحح ما قلناه. وكونه 
حدّنا يقتضي حاجته إلى حدث بعد حدث. وقد بينا فساد ما يژدي إليه ذلك. 

ولو صخ تقدیر قدیم تنتهي امموادث إليه ‏ مع استحالته - لم يقدح في 
طر يقتناء لان كونه فاعلا يقتضي كونه فادرا نةا او يقكدرة ا.وكوانة فادرا بقدرة 


(۱) وردت في النسخة عدة كلمات غير مقرؤة. 


كونه تعالى موجوداً قدياً WAG SES OR SEES e‏ 
يحيل تعلق إيجاد حيّ قادر عليه به. کتعذر ذلك على كل قادر في الشاهد. لكونه 
قادرا بقدرة, وكونه قادرا لنفسه يقتضي مشاركة فاعل هذه الأجناس له في القدم. 
لشارکته له في صفة النفس. 

فصح الاستدلال بهذه الأجنٍاس على جملة المعارف من دون العلم 

وول لا خوت اا خان عل الوسه الى تام سيف هط 
المعتزلة: من تعذر الاستدلال على حدوثها بغير الأكوان. واثبات حدث من دون 
حدوث الأجساء. المنافي لا تضمنه القران من الاستدلال بتجذد صفات 
الاجسام. التي ذكرناها على إثباته تعالى وما يجب کونه عليه سبحانه ویجوز 
0 
7 ی شاه وت 
في الأرحام ما نشاء إلى أجل مُسَمَى تم نخرجکم طفلا ثم لتبلغوا آشد کم 
ومنکنم من توق منکن من بر إلى اردّل . العمر لکیلا یلم من بغدعلم 
شین وتری الارض هامدَة فاذا نا علیها الماء اهترّث وريت وَانبَبَتْ ت من کل 
زوج بيج ذلك بأن الله هو احق را يجيي نالرت وآلة على كل شيء 
قدير . 


2 


وأمثال هذه الآيات. 

وقد علمنا أن الاستدلال منپا بتجد المواهر لا یمکن, لصحْة تنقلها نی 
الجهات. وتجويز کل ناظر لذلك یمنع من القطع على وجودها في الحال بعد عدم. 

ولأنه سبحانه كرر الاستدلال بصفة متجددة للجواهر بعد صفة, ولو كان 


. ۱ ۵ : ۲۲ جحلا)١(‎ 


الاستدلال بالجواهر لكان الاقتصار على التراب کافیا. وم يكن لتکریر الصفات 
ا وق ارت رر اد كيو نويد ندرا مراب 

ون تعلیق الاستدلال بامواهر لا یدل لو دل الا بذکر القراب دون ما 
بهده. لکون جواهر التطفة هي جواهر التراب. وجواهر العلقة هي النطفة. 
والضفة هي العلقة, والعظم هو المضغة. 

فلم يبق لاستدلاله سبحانه بالآيات إلا التنبيه على تجدّد الأجتاس التي 
ذكرناها. الحالة في الجواهر. الدالة بتجدّدها على أن ها يحدّدا. وبتعذرها على 
یاقا م ا عل اوك 

بخلاف ما ذهبت إليه المعتزلة من الفتيا القادحة في حجة القران وحكمة 
وترم اهاز لون عر ا کر 

وانبا قلشا بتعذر جنس الواهر - وما ذکرناه من أجناس الأعراض 
ومقادیرها ووجوهها الدالة على کون فاعلها عالا على الحيّ القادر من الأجسام 
2 لتوفر دواعيه إليها. وخلوصها من الصوارف ٤‏ باکر الاحوال. وتعذر تحصیلها 
من غير مانع معقول, وما تعذر لا لانع فإنا تعذر للاستحالة. إذ بها حصل الفرق 
بين الستحیل والجائز. 

وال درن أن اه لذ کو وال قار غد رالمترهت عیت كانت 
نيزا تهاقف شب دعتو لا عاتن ا سره ول 
استعبال حل القدرة والاعتماد في سائر الجهات. ولا يحصل شيء من هذه 
الا ناس 

فالاختراع متعذر بجنس القدر, بدلیل افتقارها في التأثير إلى استعیال 
حلها على طريقة واحدة, ولا يجده اي من عظیم المشقة في مباشرة بعض 


۱( ف النسخة: «موجود». 


کوته تعال مو جودا قرعا N O‏ مه ی ی 
الأفعال لمحل القدرء ولو كان الاختراع مقدوراً للقدر لم يكن لقادر إلى تحمل 
المشاق داع. 
ولیس الأخد أن يقول: إن الانع من حصول هذه الأجناس من الحدّث 
هو فقد عل و ال ا آو قدرة لو فعلت و بها ما تعذر. 
لأن العلم والآلة والبنية انا حتاج الیها فى وجه الفعل دون حدوث جنسه, 
فلا ورا ان یکون فقدها وا ف تعدر انس والمقدور. 


يوضح ذلك: صحة وقو ع الأجناس المقدورة المفتقر حصوفا على الوجوه 
ان 1 2 و من دونهاء ولان نت واکتر الالات مقدور به 
اجاد سس وَانلَنَاةٌ ۳1 الاجا ۳ له القديه شتا لا ا 
من الالات والبنی, فیصح ذلك منه, والعلوم خلاف ذلك. 

وا لقن وان شاف تفت رها سم تلا حاون آحران القادرين 
بقدر فیها يصح من کل منهم ویتعذر علیه, ولو صح اختلاف متعلقها لجاز وقوع 
قادرین على الأكوان دون الاصوات. وعلی الارادات دون الاعتقادات. والعلوم 
خلاف ذلك. 


ولان تقدیر قدرة يصح ماحم تن ی أحكام سائر 
الأجناس» وما یستند به كل جنس منها من الحكم الراجع إلى ذاته. فیصح وجود 
كون يصح به الفعل. وطعم یتعلق بالعلومات. وقدرة وعلم یوجبان للمحل حكم 
الطعم واللون. وإن كان الموجود من هذه الأجناس بخلاف ذلك. وهذا غاية في 
التجاهل. 


ولأن ذلك یصحح وقوع الجواهر والحياة في أكثر الأجسام. بأن يفعل ها 


دويق ا "رعو ال 

وان القدر لو اختلف متعلقها لفت بالقدرة الواحدة حمل الحمل, ولتعدر 
ببعضها ما يصح بالبعض. فیکون بعض القادرین ختصا ببعض القدورات. 
ES‏ 

وهذا نعلم عدر اضافة ما علیه الأجسام من الصفات الخصوصة الیها. 
لأن تعذر الأجناس منها يحيل تعلق وجوهها ومقادیرها التي ها اختلفت الأجسام, 
لأنه لا يقدر على تحصیل الذات على وجه. ویوجد من الجنس مقدارا دون مقدار 
من لا يقدر على ذواتهاء ونقلها من حل إلى محل مستحیل. 

وليس لأحد أن يعترضنا لإدخال العلم الضروريّ في جملة الأجناس 
التعذرة علی الحدث. مع کونه مقدور الجنس لكل محدت: 

لأن العلم وإن كان مقدورا للمحدث ففعله في غيره مستحیل, بدلیل توفر 
الدارعي إلى تعلم من هم تعلیمه. وتعذر ذلك لغير وجه معقول الا الاستحالة, 
وان لقتسا لاتلا شرندا أو هد ال رل ولا سیب له الا آنت: 
خر هو e e E‏ وه له رید ال ناژ 

وٍذا تعذر فعل العلم في الغو عل الحدث ل ضير |سناد العلوم الضر ورية 
إلى غير العام بها من المحدثين, ولا اضافتها إليه. لکونه مضطرا إلى معلومها 
وحصوها له ابتداءً من قصد. وإذا تعذرت إضافتها إلى العام بها وغيره من 
ا وف فت اعتسامهاا اندي سكا 

وكذلك القول في الم المتبدأ تستحيل إضافتها إلى الحدّث" لأنه لا 
يقدر عليه إلا متولداً عن الوهي بغير شبهة, فإذا علمنا وجود الام مبتدأة غير 
)١(‏ في النسخة كلمة غير مقرؤة. 
(۲) کدا في النسخة. 


كونه تعالی قادراً RA ENR SOS‏ 
متعلقة ينا علمنا أا جارية جری العلوم الضرورة واياة والاجناس الذکورة, 
فدلت کدلالتها. 

وإذا ثبت کونه سبحانه قدیا لم يخل أن یکون قدیبا لنفسه. أو لمعنى قدیم. 
و حذت. آو بالفاعل. 

وکونه كذلك لعنی حذت أو بالفاعل حال, لتجذد مقتضی ذين الصفتین. 
وحصول الوجود للقدیم فيا لم یزل. 

وإسناد ذلك إلى معنی قدیم لا یصح. لأن القول فيه. ولم كان کذلك؟ 
کالقول في فاعل العام سبحانه. فاما وجود ما لا اية له من العاني القديمةء أو 
الانتهاء إل قدیم لنفسه حت معه کون القدیم سبحانه کذلك من دون معنی 


قدیم. 
مسألة: [في کونه تعالئ قادراً فیا لم یزل ] 


وهو سبحانه قادر فیا لم يزل. لأن تجدد كونه قادرا يقتضي كونه كذلك. 
تون فار تخل اغد انها يه اور لان قد که سجاه غر قاور 
حیل کونه فاعلا لقدرة وغبرها. 

وغيره إن كان قدیبا م يخل أن ن یکون قادرا او غير قادر, وکونه غير قادر 
ل كوه قاع وكرت فادرا بزل يوحي اا الب شاه ةف ذلك 
لاشتراكها في القدم على ما نیینه. وكونه قادرا بعد أن لم يكن يوجب حاجته إلى 
فادر, والقول فيه كالقول فیه. فيؤدي إلى وجود ما لا نهاية له. أو إلى قادر لم يزل 


(۱) ورد بدل لفظ بیاض. وكذا 5 موارد عديدة ای ونحن نثبت في الأمكان الي ورد 


فیها بياض له لفظ «مسألة» أو «طر يقة ا بحسب مقتضی السیاق. 


القديم كذلك.لأنا سنبين استحالة وجود قدیم ثان. 

ن کا ن تحدّثاً م جز وقوف کون القدیم سبحانه قادرا على فعل القدرة 
له 05 إحداثه به. ووجوب کونه قادرا قبله. ولأن جنس القدر ا على 
تلا توف ره ها ها له امه و ا 
وإذا استحال کونه قادرا بقدرة محدئه مع ثبوت کونه قادرا ثبت کونه کذلك فیا 
م یزل. 


ان [في كونه تعال ا و ] 


وإذا ثبت کونه تعالى قادرا فيا لم يزل نبت کونه حيّاً موجودا فيا لم يزل. 
خرب كران القادو نحا جرا 


مسألة: [في كونه تعالى عالماً فيا لم یزل ] 


وهو تعالی [عام] فيا لم يزل, لأن تجدّد ذلك يقتضي کونه عالما بعلم حدث 
لا جوز اسناد احداثه الیه ولا إل غهره قدیم ولا ف لته لو خلا من کونه 
عالماً م يصح منه فعل العالم لنفسه. لافتقار جدد العلم إلى کون فاعله عالماً من 
ق تس و وإنما هو وقوع E‏ وج وما هن 
كذلك لا بقع إلا عن قصد مخصوص يفتقر إلى کون فاعله عاما. 

زلا جر تتبعنا العلوم [وجدناها]"" أجمع تفتقر إلى کا 
ولا جوز أن يكون من فعل غيره قدییا كان ن أو محذناه لما بيناه في قادر والعلم وإن 


)١(‏ في النسخة «وجدنا». 


كان من مقدورات الحدث ففعله في غيره مستحیل کاستحالة فعل القدر لنفسه, 
وببعض ما تقدم يسقط تحصیل صفة القادر والعام له بالفاعل, وإذا استحال 
احدات علم له تعالی آو صفة العالم وثبت کونه عالاء ثبت کونه کذلك ل یزل. 


مسألة: [ في کون صفاته تعالی نفسية] 


وهذه الصفات نفسية لوجوبها له تعالى. وكون الصفة الواجبة نفسية 
بدلیل استغناء ما وجب من الصفات للموصوف عن مر ر ووقوف الما منها غل 

وأیضا فقد علمنا آن من حتّ الصفة اللفسية أن لا یعلم الوصوف الا 
علیها. لکونا مقتضاة عن الدات. وصفات العانی والفاعل بخلاف ذلك 
لاستنادها إل مور مغایر للموصوف یصح أن فعضل ون لا تحصل, :راذا وجبت 
هذه القضية في صفات النفس, وکانت حاصلة فيا هو عليه سبحانه من الصفات 
التي أثيتناها ثبت أنها نفسية 

وليس لأحد أن يقول: ما أنكرتم - وإن كانت هذه الصفات واجبة له 
تعالی ولا یعلم إلا علیها - أن تکون لعان قديمة. 

لآن ذلاك يقتضي نقض صفات النفس, ویمنع من غیزها من صفات 
المعاني والفاعل. وذلك حال. ولأن القول بقدم الصفة أو حدوثها فرع لنبوتهاء 
وق ا تفه ای طرق اتناك هنف ته نال لقا هل ف عراف 


مسألة: [فی عدم جواز خروجه تعالى عن هذه الصفات] 


ولا يجوز خروجه تعالى عن هذه الصفات. لاستنادها إلى النفس 


الل ينار ها الور مار وان قن اه ووت رسد 


ا کید تال سعيعا تشر 


وهو تعالى سمیع بصیر. لکونه تعالی حیّا تستحیل عليه الافات. بدلیل 
وصف الحىّ الذي لا افة به بذلك. وليستا صفة زائدة على کون الحىّ حياء إذ لو 
کات رالدسن عن کون الم عیا حال عرو سة لا افه بة لا يومف با بان 
لا تؤخذ تلك الصفة له, أو تؤخذ في غير حی, فیوصف بهبا. والعلوم خلاف ذلك. 


مسألة: [في کونه تعالى مدركاً] 


وهو تعالى مدرك بشرط وجود المدرك. والادراك حكم زائد على سائر 
صفات الي. بدليل حصوله من دونها أجمع. وثبوتها مع عدمه. وثبونه يقف على 
کون الذات حية لا افة بها بشرط وجود المدرك وارتفاع الوانع. لتعذر حصوله 
لمن ليس بحيّ, أو من به افة من الأحياءء أو للحىّ السليم مع عدم الدرك. أو 
وجودة مع حصول مانع» ووجوب حصوله مع تکاملها. والقتضي له کون اي 
الدرك ا وما عداه شروط لرجوع حكمه إلى الجملة الحية. وانفصال ما 
عداه منها. 

وهو متميز من صفات النفس والمعاني والفاعل. ای ان جت 
حصوله لكل جوهر موجود :عا کان آو مواتاء لتمائلها. وأدنی :ذلك لكل حي. 
لأنه لا شرط لظهور صفات النفس إلا الوجود. وقد علمنا وجود کثبر من 
احواهر الحية والجماد من دون حکم الادراك. 


ولو كان لعنی أو بالفاعل لجاز تکامل ما قدمناه من القتضي والشر وط 
من دونه, بان لا یوجد ذلك العنی, أو لا یفعله القادر :إن كان صفة, أو یوجد 
العنی أو صفة الفاعل فیمن لم یتکامل له الشروط التي ذکرناهاء فیحصل 
حكمه. والعلوم خلاف ذلك. فثبت تميزه من جميع الصفات. 

واذا تقرر هذا وعلمناه تعالی حيا تستحیل عليه الآفات والوانم» فلابد 
ون کت مرکا مق بوخ دراگ تضو لا لضی ها الکم رزوی [ا تشرط[ 


مسألة: [في کونه تعالی مریدا] 


وهو سبحانه مرید. لوقوع آفعاله على وجه دون وجه, وني حال دون 
أخرى. وافتقار وقوع الأفعال على ذلك إلى کون فاعلها مريداً. لتعلق كونه 
تافر ای تزا بر سواء. فلا يجوز إسناد وقوعها على الوجوه وني 
اا ت ال تفای غالا 

وارادته فعله, لاستحالة کونه مریداً للفسه مع کونه کارهاء لأن ذلك 
يقتضي كونه مريدأ كارهاً لکل ما يصح کونه مراداء وذلك حال, ولان ذلك یوجب 
کا دا نصح إرادته من الحسن والقیح. ونع فاد ولك 

أو بإرادة قديمة, لفساد قديم ثان, ولان ذلك يقتضي قدم الرادات. او 
کون إرادته عزماً. وكلا الأمرين مستحیل, وكونها من فعل غيره من المحدّئين 
محال, لأن المحدّث لا يقدر على فعل الارادة في غيره. لاختصاص إحداثها 
بالأبعد البو وتعدر الا یدام من امدق ی غيره, وستفهيل رد قدي نان عل 
ما نبینه, فلا يمكن تقدیر احدائها به. 

وهي موجودة لا نی محل, لاستحالة حلوها فیه تعالن. لکونه قدي یستحیل 
کونه بصفة المحال. وحلوفا في غيره في حيّ أو جماد يقتضي اختصاص حکمها 


الوجه الذي له انقطعت عن کل حی ما وجب اختصاصه به تعالی. 


مسألة: [في نفي الصفات الزائدة له تعالى] 


ولا صفة له تعالی زائدة على ما ذکرناه. لأن الطریق إلى إثباته تعالی هو 
العقل, فلا جوز اباته تعالی غل صفة لا بقتضیها الفعل بنفسه ولا بواسطة. کا 
لا يجوز أن نثبت للمدرك صفة لا یقتضیها الادراك. 

والذي يدل علیه الفعل بنفسه - وهو رد وقوعه - کونه تعالی قادرا 
ویاحکامه غل کونه عالاء وبقرتبه عل الوجود علی کونه مریداء ولم یبق للفعل 
ها ی ل ا خهالد: 

ولتت لخد ان ھول اتکی ل ان صقات کار عا دک 

بقتضیها الفعل. 

لان م بت له تعالى من الصفات ما لتق بالصفات التي دل عليه 
الفعل. نا كر ونيم موكو | نان سكف بصیا مدرک من حکام کت 

عا وکونها تق كيفيّة في استحقاقها. 


مسألة: [في کونه تعالی لا يشبه الحدئات] 


زهو قال لذ تة المحدنات ای ة وا مایا مت ال خرن لقدمة 
تعای وحدوت هده الا خناتن, 


مسألة: [ نی استحالة إدراكه تعالن بالحواس] 


یستحیل |دراکه تعالی بشيء من الحواس. لاختصاص حکم الادراك 
المعقول اا والأعراض. وليس كذلك. وإدراك لا هقل لا وو اناه 
اه تعالی لو كان مدرکا بشيء من الحواس لوجب أن ندركه الان» لكوننا على 
الصفة التي ها يجب إدراك الوجود مع ارتفاع الوانم. 


مسألة: [فی کونه ال غنیا] 


وهو تعال عي ستخيل ع لا ختصاصها بمن يجوز عليه الضر 
والنفع. واختصاصهیا "" بمن يلد ویأم. واختصاصهیا بذي الشهوة والنفار 
وکونا معنیین یفتقران و زونه تفال قدا ل كوثة جرا 
واستحالة تحيزه حیل اختصاص المعاني به. وإذا استحال عليه الشهوة والنفار 
استحال عليه اللذة والام. 

وأیضا فلا يخلو أن يكون مشتهياً لنفسه أو لعنی قديم أو حدث, وكونه 
معنها تیه يرجي گنه تیا اکل با یف و رف وذلك يدي إلى 
احاد ما لا یتناهی من الات وإلى أن ن لا تستقر آفعاله على قدر خصوص 
لابو فك مه RTE E‏ إلى احاد الشتهی, وذلك كله حال. 

ولا مجو ز أن یکون کذلك لعنی قدیم. لصحة تعلقه بیا تتعلق به شهواتنا 
احادنة ". والاشترالك في جهة التعلق يقتضي تاثل التعلقین, ولا يجوز أن یکون 
5 في النسخة: «واختصاصها». 
(۲) في حاشية النسخة «المحدثة». 


القدیم مائلا للمحدث. 

وایضا فان كوه شدي لغش قدي ا کرد يلكا ان فطل افو 
وإلى أن لا تستقر آفعاله على قدر, ولا وجه كا قلناه لو كان كذلك للنفس. 

ولا جوز أن یکون مشتهیا لعتی حدت: لأنه لا يجوز أن یکون كذلك. 
آولا لعنی من فعله تعالی, وذلك قتضي کونه ملجاً إلى فعل الشهوة والشتهی, 
وذلك حال. فاستحال کونه مشتهیا: 

واستحالة الشهوة عليه تقتضي استحالة النفور, لکونه مدا ما. ولا 
شبهة و أن استحالة آحد الضذین عل الشیء غيل الضذ الا خر. ولانه لو كان 
نافرا للنفس و لعنی قدیم م بيطت منه اد شي». لکونه او عنه. ولا داعي 
إلى فعل ما له هذه الصفة, ونفور حدث لا داعي إليهء وما لا داعي إليه منه تعالی 
پا ای تاه N‏ اه Ea‏ 
سبحانه استحال عليه الضر والنفع. ومن لا يصح عليه الضر والنفع لا تتقذر فيه 
ا لماخ ادا النتحالت عليه الماحة ثنت. كوت غتيا: 


مسألة: [في كونه تعالى واحداً] 


وهو سبحانه واحد لا ثاني له في القدم والاختصاص با ذكرناه من 
الات الف ا لى جار رخ قدنخ قافرين لا ها 1 يخل أن يكون 
مقدورهما واحدا من حيث كانا قادرین لانفسها. او اا يت ا 
قادرین. وکو ن مقدورهما واحدا ييل کونهپا فادرین, وتغایر مقدورهما بحيل کونهما 
قاذرين لاقني اقيق أنه سيضانه واجد ان له 

قفا اهامای آن ار نها 


لأن تقدیر مقدور واحد لقادرین يصح له معه أن يدعو أحدههما إلى إيجاده 


كونه تعالى واحداً NEE E O O OS e‏ 
داع خالص من الصوارفء وتتوفرٌ صوارف الآخر عنه, فان يوجد يقتضي ذلك 
إضافته إلى من يجب نفيه عنه. وان لم يوجد يجب نفيه عمن يجب إضافته إليه. 
وكلا الأمرين حال. 

وقلنا: ٍن تقدیر قادرین ا ھا یوجب کون مقدورهما واحدا. 

لأن من عق القادر لنفسه آن یکون قادرا عل کل ما يصح کته یور 
إذ تخصيص مقدوراته وانحصارها خرجه عن کونه قادرا لنفسه, وإذا صح هذا 
فمقدور كل قادر لتفسه ب کونه مقدورا انل هذه الصفة. وذلك بحیل تغایر 


مقدورهما. 


طريقة آخری 

وهو لا بخلو آن یکون مقدورها واحدا و متفایرا. وکونه واحدا ي 
إغافة "الل ان aS e‏ هیا إشافقه ان ای 
اختلاف الدواعي والصوارف منهیاء وکونه متغایر| يقتضي اجتاع الضّین, 
وارتفاع الفعل من القادر عليه لغير وجه. وکلاهما حال» فثبت أن صانم العام 
سبحانه واحد. 

وقلنا بذلك لأن تقدير تغایر مقدورهما یصحح توفر دواعي آحدهما إلى 
ما توفرت عنه صوارف الاخر. فإن یوجد القدوران جتمع الضدان, وان یرتفعا 
فلغير وجه معقول» من حيث علمنا أنه لا وجه يقتضي تعذر الفعل على القادر 

وليس لأحد أن يقول: وجه ارتفاع المقدورين كونها قادرين على ما لا 
نهاية له 

لأن المصححح لوقوع الفعل هو کون الذات قادرة, فلا يجوز أن يجعل 
ذلك وعها لتعذره. لان يقتضي کون الصحَح للشيء محیلا له. وذلك فاسد. 


ولیس له آن يقو ل: وجه التعذر اأ ن أحدهما لیس با لوجود آولی من الاخر. 

لأا نعلم هذا في مقدوري الساهي. وقد يوجد أحدهما. 

ولي له أن یقول: اشتراكها في العلم بالمقدورات والدواعي منها يحيل 
اختلاف الدواعي منهما. 

لان الاشتراك في العلم بالشيء وما يدعو إلى فعله لا يمنع من اختلاف 
الدواعي إليه. يوضح دلك: علم كل عاقل بحسن التفضل.وما للمحتاج إليه فيه 
من النفع وعدم الضرر هیا, وقد يدعو بعض العالمين بذلك دواعي فعله. وينصرف 
عن دلك ارون 


طريقة أخرى 

وهو أنا قد دللنا على أن فاعل العالم سبحانه مريد بإرادة موجودة لا في 
حل. فلو كانا قديمين لم يخل إذا فعل آحدهما أو كلاهما إرادة على الوجه الذي 
يصح كونه را بهاء لم يخل أن یوجب حالا هماء أو لأحدهماء أو لا يوجب. 

وإيجابها هما محال إيجاب الارادة الواحدة لحيين. كاستحالة إيجابها لحيّ 
واحد حالتین, لأن إيجاب الارادة لحيّ واحد حالتين أقرب من إيجابها ین فإذا 
ایشا آقرب الأمرين فالاٌبعد وی بالاستحالة. 

وأيضأ فان إيجاب الارادة الخال آمر يرجع إلى ذاتهاء فلو أوجبت في بعض 
الواضع حالا مین لوجب أن یوجب ذلك في كل موضع. لأن الك السند إل 
النفس لا يجوز حصوله في موضع دون موضع. , وقد علمنا استحالة الارادة 
الواحدة حال لحيين فيا بنينا'''. فیجب الحكم بمثل ذلك في کل ارادة. 

وإيجاءها لأحدهما حال, لأنه لا نسبة ها إلى أحد القديمين إلا كنسبتها 


)١(‏ كذا ف النسخه. والظاهر: «بينا». 


کون تال واحدا اک و ا 
إلى - و وت لتخصصها بأحدهما. 

u EE‏ وکان بر اي ن محیل 
کو اع ا ا سره لا نان له 

ولیس لاجد أن بخصص اجابها حالة المريد لمن هي فعله, وتابعة لدواعيه 
دون الآخر. كما يقولون فيمن فعل فيه إرادة لدخول النار وهو مشرف على الجنة: 
نی أن هذه الارادة لا توثر, لكوتهااغين تابعة لدواعیه. ولا یدخل هذا الرید الا 
الجنة, لمجرد الداعي. 

لأن الدليل مبى علی استحالة حصول موجب الارادة. وهو خال الرید 
مع تقدير قدیمین ولا یفتقر ذلك إلى حدونها تابعة لدواعي محدثهاء فان حتاج 
إلى ذلك في تأثرها دون إيجايها الحالة القتضاة عن نفسها الواجب حصوفا بشرط 
وجودها على كل وجه ألا تری أن الارادة الفروض فعلها في الحىّ لدخول النار 
قد أوجبت كونه مريداء وانا لم تؤثر دخوها لكونها غير تابعة لدواعیه. فصار 
القدح وفقا للاستدلال على ما تراه. والمنة لله. 

اختلاف دواعي القديمين بن حال دواعي E‏ 


طريقة أخرى 

وهو علمنا من طريق السمع المقطوع على صحته: أن صانع العام 
سبحانه واحد لا ثاني له والاعتاد على إثبات 6 واحد سبحانه من طريق 
انه اح لاد اللي وا ب من القدح. لأن العلم بصحة السمع لا يفتقر 
إلى العلم بعدد الصناع, إذا کانت الاصول التي يعلم بصحتها صحَة السمع 


سليمة. وان جوز العالم بها تکاملها لأكثر من واحد. من تأمل ذلك وجده 
بوسر یت ی و 


مسألة: [في لزوم الاعتقاد بمسائل التوحید] 


وإذا تقرّر ما قدمناه من مسائل التوحید وعلمنا صحتها بالبرهان. لزم 
را ماده اس وتا قاطعاً على عظيم النفع باه وتان با 
خالفها من الذاهب. وحصول الامان من معرتهاء ونزول الضرر بمعتقدهاء من 
حيث كان علمه بحدوت الاجسام والاعراض يقضي بفساد مذاهب القائلین 
بقدم العام من الفلاسفة وغيرهم. وعلمه بحاجتها إلى فاعل قادر متخير عالم 
حيّ یوجب فساد مذهب من اضافه إلى علة أو طبيعة أو غير ذلك من ليس في 
هده الصفات. 

وعلمنا بكونه تعالی قدییا لا يشبه شیئا ولا يدرك بشيء من الحواس. 
یبطل مذهب الثنوية والجوس والتصاری والصابئین والنجمین والغلاة ويجيزي 
إدراكه تعالی بشيء من الحواس من فرق السلمین, لاثبات هؤلاء آجمع إهية 
الحا العلوم حدوتهاء حدوث کل جسم علی ما قذمناه. 

هذا إن آرادوا بالقدم اطيّة آعیان الأجسام التي هي: نور وظلمة. 
وشیطان. 0 وصنم. وبشر كعلى والسیح عليه) السلام. 

ا يجاور هذه الأجسام. الها وز ل کرت از جت 

ازافوا اسا عا الول ن غا ال عاض وان ارادزا 

بالادراك العقول مند. 
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وان أرادوا غير ذلك أشاروا إلى ما لا يعقل. لأن كل عبارة یعبرون بها 
من قوطم: اتحد, واختص. و وغير ذلك. متى لم يريدوا به محاورة أو نعلو 
م يعقل. وفساد ما لا يعقل ظاهر, وکذلك القول في إدراك لا یعقل. 

وعلمن !۱ بتفرده سبحانه بالقدم والصفات النفسية التي عیناها یبطل 
مذاهب: الثنوية. والجوس, وعباد الأصنام, والطبایعیین, والصابئین, والنجمین. 
والغلاةء والمفوّضة. والقائلين بقدم الصفات زائدا على ما تقدم. 


[مسائل العدل ] 


مسألة: [في معنی الکلام في العدل] 


الکلام في العدل کلام في أحكام آفعاله وما یتعلق بها من أفعال خلقه. 


وا کم بجمیعها با حسن, ويتقدّم أمام ذلك الحسن والقبیح والطریق إلى العلم 
بهماء ويلي ذلك أحكام الأفعال. 


مسألة: [في الحسن والقبيح] 


الم ما ی به المدح مع القصد إليه. وينقسم إلى: واجب, وندب. 

فالواجب هو: ما یستحق به الدح وبأن لا يفعل ولاما يقوم مقامه الذم. 
وینقسم إلى: واجب مضیق لا بدل منه, وإلى ما له بدل, وإلى ما بختص کل عبن. 
وما هو علی الكفاية. والی ما یتعین وال ما لا یتعین. 

والندب هو: ما یستحق به الدح ولاذم على تركه. وهو ختص بالفاعل. 

والاحسان هو: ما قصد به فاعله الانعام على غهره, ومن حقه تعلقه بغير 
الفاعل؛ ويشستحخق فاعله الدح لحسنه والشکر على النعم علیه. وصفة احسن ‏ 
مشترطة في جميع أجناسه بانتفاء وجوب القبح. 

والقبیح هو: ما پستحی به الذم ا وينقسم إلى فعل قبیح کالظلم. 
واخلال بواجب کالعدل, بشرط إمكان العلم بوجوب الشيء وقبحه. 


)۱( ف النسخه: «با لدم». 


فالشرعی: کالصلاة. والزکاة. والزناء والر با 

والعق: العدل. والصدق. وشکر التعم, والظلم. والکذب, والخطر. 

ولا خلاف فى أن الطريق إلى العلم بحسن الشرعيّات وقبحها الس 

ن كان الوجه الذي له كانت كذلك متعلقاً بالعقليّات. 

واخلاف :ى العدل والصدق والظلم والکذب وما یناسب ذلك: فالمجرة 
تدعي اختصاص طریق العلم به السمع» والصحیح اختصاصه بالعقول. 

والعلم به على وجهین: ضر وري. ومکتسب. 

فالضر وري هو: العلم على الجملة بقبح کل ضرر عري من نفع يوفى 
عليه. ودفع ضرر أعظم, أو استحقاق, أو على جهة الدافعة. وبکل خبر بالشيء 


على ما هو به. [و] وجوب شکر کل نعمة. 
وا لکد ب هو: العلم بضر ر معين هده الصفة, وحار معن. وکون فعل 


وقلنا: إن الأول ضروري, لعمومه كافة ‏ العقلاء. وحصوله ابتداء على 
وجه لا یمکن الخال اخراج نفسه عنه بشبهة, کالعلم بالشاهدات, ولو كان 
کی ا که فاص ی لقالا دوع شوه وا 
کسائر العلوم الکتسبة. ۱ 

ولیس لأحد أن یقدح في هذا بخلاف الجبرة. 

لذن المسيرة ة لا تنازع في حصول هذا العلم لكل عاقل. وهو البرهان على 
که روز ورل ال عاي يا وان باتع م لوت الغلا 
من دان مم بالسمع وأنکره. وبمخالفته السمعيات بدخول الشبهة فیها وبعده 
عنها, وبحصول الشك في جميع السمعیّات بالشك في النبوة وارتفاع الريب بقبح 


)۱( ف النسخه: «کانه». 


العقلیات والحال هده. ویکون السمع المؤثر للحسن والقبح معدوما نی حال وقو ع 
القن والقبح من الکلف, مع استحالة تأثبر العدوم ووجوب تعلق با ار فيه 
على اكد الوجوه. وبعدم ۳" السمع الذعی تأثيره في آفعالنا. لاختصاصه به 

واسناد لك ال الیل والتفور ظاهر القساد, لاختلاف العقلاء فيا تى 
بالميل والنفور واتفافهم على قبح الظلم والکذب وحسن الصدق والعدل, ولان 
الیل والتفور ختصان الدرکات وقد نعلم قبح ما لا ندرکه, ولانا قد نعلم قبح 
كثير ما نميل إليه وحسن كثير ما ننفر عنه, ولأنا نعلم ضر ورة استحقاق فاعل 
العدل والصدق المدح وفاعل الظلم والكذب الذم» ولا يجوز إسناد ذلك إلى الیل 
والنفور المختصان به تعالی, وقبح ذم الغير ومدحه على ما لم يفعله. 

وقلنا: إن التفصیل مکتسب. لوقوف حصوله لن علم الجمل: ولو كآن 


ضروریا از حصوله من دون 
مسألة: [في کونه تعالی قادرا على القبیح] 


وهو تعالی قادر على القبح من جنس الحسن. وإنما یکون قبیحا لوقوعه 
على وجه.وحسناً لوقوعه على وجه. کقول القائل: زید في الداره فان كان متعلق ۱ 
الخبر بالخبر عنه على ما هو به فهو حسن, وان كان متعلقه بخلاف ما هو به 
فهو قبيح, فلو لم يكن تعالى قادرا على القبيح لم يكن قادرا على الحسن. 

وأيضا فلا يخلو القبيح أن TEC‏ رت وكونه تعالی قادرا على 
جنس ووجوهه. القياء الدلالة علی کونه قادرا لنفسه. والقادر لنفسه مجب أن 


۱( في النسخة: «وبعد». 


یکون قادرا على كل ما يصح کونه مقدورا. لأن کونه قادرا یصحح تعلقه بكلّ 
مقدور وما عت من صفة النفس وجب. ا لو ل عب لاستحال من حیث 
اي ا عانق عن الى كاري عا فلا تفر ترق ینالضع 
والوجوب فيها. 

ولأن کون القادر قادرا یصحح تعلقه بكل مقدور والمقتضي للحصر 
والتخصيص هو القدر المتعلقة بأجناس خصوصة یستحیل تعلقها بغیرها, وبا 
زاد غل الجزء الواحد من الجنس الواحد في المحل الواحد والوقت الواحد على 
فاح :تيحن" لمكو نمق كان ن قادرا لا بقدرة بكونه قادرا على کل جنس وقدر 
ووجه. فإذا ثبت کونه تعالی قادرا لتفسه, وجب کونه قادرا علی القبیح جنسا 
كان ات 

ولان خروج القبيح عن كونه مقدورا له سبحانه يخرجه عن كونه قادرا 
حملة, لأنا نقدر عليه مع كوننا قادرين بقدر حدّئه, فالقبيح إن كان وجها لجنس 

ی ی وان كا ن جنسا ضذا للحسن فتعذره يقتضي تعذر 
اليم اليد ل 0 زقداتیت كرت قادرا 
تخ و فا ليه 

ولأنا نقدر على القبیح, وهو أكد حالا من في كونه قادرا. لصحة تعلقه با 
قر عدن الا والقادیر في کل حال وغ كل ر 

وقول النظام: إنه لو كان سبحانه قادرا على القبیح لصح منه وقوعه, 
فيقتضي ذلك خروجه تعالی عن كونه عالاً أو غنياء أو انتقاض دلالة القبيح 
على ذلك. 

يسقط بوجوب کونه قادرا على کل ما يصح کونه كذلك والقبیح" من 


۱۱( ف النسخة: «كدلك هو القبيح». 


جلته, وهذا كاف في سقوط الشبهة. 

علی آنا نستأنف كلاما نی اسقاطهاء فنقول: نا قد علمنا أنه لا يعي 
وقو ع مقدور العام الذي لا يجوز عليه العبث إلا لداع, والداعي إلى فعل القبیح 
الل هی الا وهی تساه هد فان اقلا بو هة ان رع 
حال, لعدم ما لا يصح وقوع القدور العلوم إلا معه. كا [لا] یقع مع العجز عنه, 
وان اختلف جهتا التعذر, ألا تری آنا لا نتوهم وقوع فعل معين من أعلمنا الله 
سبحانه فيه انه لا مختاره وان كان قادرا عليه. ولا فرق بين ان نعلم بخبره تعال 
عن حال الغير أنه لا داعي له إلى فعل ما وبين أن نعلم بالدليل أنه لا داعي له 
إلى القبيح في وجوب القطع على تعذر وقوعه منه. 

واذا ص هذا وعلمنا أنه سبحانه لا داعي له إل القبیح لکونه عالا 
بقبحه, واه غي عنه, وجب القطع عل ارتفاع القدور علی کل حال. 

وأیضا فلو فرضنا وقوعه منه مع تعذره لاقتضی ذلك نقض دلالته على 
الجهل أو الحاجة. من حيث قدّرنا وقوعه من العالم الغي, كما لو قيل لنا: لو ظهر 
ا عل یما كانت كين يفال اعد نا با کارت ول لت دق 

ولا یلزم على هذا أن يقال لنا: فقولوا الآن بانتقاض دلالتها. 

لأن الفروض محال. ورد الجواب يحسنه. والحال الآن بخلاف ذلك. فلا 
يجوز لنا الحكم بانتقاض دلالة القبيح ولا المعجز. 

مسألة: [في كونه تعالى لا يفعل القبيح] 


صفة القبح اه 

وکذلك من علم وصوله إلى نفعه بالصدق على الوجه الذي یصل إليها 
اكد ىل Lal En‏ يضح ایثاره علی الصدق متی جهل قبحه, 
فينتفي الصارف. أو دعت إليه الحاجة. فيقابل داعيها صارف القبح فيؤثره. 

وا فالقبح یستحق به الم تقاف فورض ا( بولك 
صارف قوی عنه. لا يجوز معه إيثاره إلا هل به. او حاجة زائدة علیه, وکلا 
الأمرين مستحیل فيه سبحانه, فلا يصح منه مواقعة القبیح. 

وإذا كانت هذه القضية سارية في القبح, وجب القطم على انتفاء الداعي 
منه هال إل عي منه, وتعذر وقوع جمیعه, ولا یلزم غل ذلك وقوع کل حسن, 
لأن صارف القبح موجب لارتفاعه من علمه واستغنی عنه, وداعي الحسن غير 
موجب. لعلمنا بأن أحدنا قد یفعل الشیء حسنه, ولا یفعل کل ما شارکه في 
صفة الحسن كصدقة درهم لحسنهاء وترك آمناها مع مساواتها ها في صفة الحسن, 
ولا جوز آن يترك كديا لقبحه ویفعل مثله. 

ولیس لأحد أن یقول: كا لا یفعل القبیح إلا لجهل به أو اعتقاد حاجة 
إليه. فکذلك الحسن قد لا یفعل إلا لاجتلاب نفع أو دفع ضر فیجب أن لا 
یفعله سبحانه لاستحالة الضر والنفع عليه. 

لأنا قد بینا تعذر وقوع القبیح إلا لجهل أو لحاجة. فیجب فیمن لا 
یصحان عليه أن لا یفعله على حال, والعلوم ضرورة في الحسن خلاف دلك. 
لوقوعه منه تغالی» مع استحالة النفع والضر عليه. 

ولأنا نعلم إرشاد الملحد الضال عن الطريق إليها. وعن التردّي في البئر, 
بحیث لا یراد أحد ولا یرجو معه نفعا ولا دفع ضرر قلم یبق لفعله وجه إلا مجرد 


(۱) في النسخة: «صاره». 


ما يصح تعلق إرادته وکراهته به وما لا یصح eas‏ سک ا SESS‏ 


امحسن, ولأن من علم وصوله إلى نفع أو دفع ضرر بالصدق کالکذب لا يختار الا 
ات ول عه لك ار و ا 


مسألة: [في ما يصح تعلق إرادته وکراهته به وما لا يصحٌ] 


تا كوف سال هريد راه فی آن تن شیارا 
به وكراهته وما لا يصح ذلك فيه. 

وکون الر ید ف بحدوث الفعل, لکون هذه الخال وجها لوقوع 
الفعل على صفة دون صفة, ووجه الفعل كيفية لحدوثه. فيجب أن يكون ما أثرة 
مضااخا ذو فادا اخ ا برها ا لبرت 

والمحدثات على ضر بین: 

أفعاله تعالى. وهو على ضر بين: 

مفعول لغرض تخصه. كالواجب في حکمته, والاحسان إلى خلقه, وكلاهما 
مراد. لأن العالم بالفعل المخلى''' بينه وبين إرادته القاصد بفعله غرضاً يخصّه لابّد 
من کون بیدا لآ ازنك ل كي بان بقل لد لاف ا لقن يدون خیرم 

والثانی: مفعول لغرض بخص غبره کالارادة. وما هذه حاله لا يجب کونه 
مراداء لأنَ الداعي إلى الراد داع إلى إرادته. فهى كالجزء منه. فلا یفتقر إلى إرادة 

ولا یصح أن یکره شین من أففالة: لأن کونه سبحانه كازهاً لشي يقتضي 

فبحه. وهو لا يفعل القبيح, ولأن الواقع من مقدوراته تعالی قد بينا وجوب كونه 
ای مريداً [له]. فلا يجوز أن يكون كارهاً [له]. لأنّ ذلك يقتضي كونه مريداً 


)١)‏ 5 النسخة: «المحل». 


کارا راد رغال 

وأفعال عباده سبحانه على ضر بین: واقع عن إلجاء. وإيثار. 

وما وقع ااانه تعالی لاید من كور يد ا له. لا ن الاک فعله, 
ولابّد من وقوع ما هذه حاله, لکونه جارياً مجرى فعله الذي لايد من وقوعه 
متی آراده. فلا جوز |بماوه إلى قبيخ: لأن ذلك مقتض لکونه فاعلا له وقد با 
واد ذلك 

وما وقع بإلجاء غيره تعالى حكمه حكم ما اختاره العبد الملجأ من حسن 
وفبح, و 

وغل ا الان درن أكون" الف سا نا ال اش 
کونه لجا توفر دواعیه مخوف الضرر, و لرجاء الى وخلوص الدواعي إل 
الفعل يقتضي کون القادر مریدا. 

والواقع عن ایتار على ضر وب: واجب, وندب. وقبیح. ومباح. 

فالواجب والندب مرادان له تعالى بغیر شبهة لانه قد امر هیا ورغب 
فیهیا؛ والامر لا یکون مرا الا بالارادة, لعلمنا بوجود جنسه وصیغته ولیس بأمر. 
ولتجند ارادته تعالی لذلك حال الامر به, وتعلقها بالراد الکلف فعله عل جهة 
الایثار له الصخح لغرض الجري بالتکلیف إليه. لافتقار ما يجب فعله أو تر که 
او الترغیب فيه في کونه کدلك إلى تعلق ارادته سبحانه على وقوعه على هذا 
اتود 

ا کوش ما رایع ال هياده ارات لان 
کراهیته تقتضي قبح الکر وه وقد علمنا حسن هذه الافعال عبادة الواجبة" 
تعالی مريدٌ لها على ما دللناه عليه فلا يجوز أن يكون كارهاً هاء لأن ذلك يقتضي 


(۱) كرا في النسخة. 


ما يصح تعلّق إرادته وکراهته به وما لا يصح SSA e‏ مناه او اب ای مس ی و سیم ODS‏ 
کال سردا کارا الي اواد ا ا 

وأمًا القبیح فهو سبحانه کاره له, لأنه قد نهی عنه. والنهي لا یکون نهیا 
الا بالکراهة. لوجود انس والصيفة فیبا لیس ی ولا تعالی لا غوران یر ید 
اقبيح لا یه ولا جوز أن یکون غير مرید له ولا كارهء لأن ذلك يخرجه عن 

حذ التكليف. فلم يبق إلا كونه كارها له. وإذا ثم بت أنه تعالى كاره لقبائح العباد. 

م يجز أن يريد شین مها لأن ذلك يقتضي كونه مریدا كارهاً هاء مع فساد ذلك. 

را قا اراد القبيح قبيحة, لأن كل من علمها إرادة قبیح علم 
قبحها, يوضح ذلك: توجّه ذم العقلاء إلى مريد القبیح کفاعله, فلو أراد تعالى 
القبيح لم يرده إلا بإرادة يفعلها على ما یناه من وقوف كونه مریدا على فعله 
الارادة له. وهذا يقتضي كونه فاعلا للقبح, وقد بيّنا فساد ذلك. 

وتعلق المجبرة في كونه تعالى غير مريد لما لم يقع من الطاعات. ومر يدا 
لا يقع من القبائ. بأنه لو أراد ما لا يقع فوقع ما لا يريد وارتفع ما أراد للحقه 
نقص, كال ملك المريد من عبيده نصرته متى لم يقع منهم. ما اراد كان مغلو با. 

ظاهر السقوط. لأن وقوع المكروه وارتفاع المراد نبا يدل على نقص 
المريد الكاره إذا كان في ذلك نفع له وفي خلافه ضرر علیه. وهو قادر على المنع 
نا كروي وا جيل هلها "اراق کارا القع انارت ال عو رای هد 
القعود عن نصرته. فيه نفع له وفي خلافه ضرر علیه. فمتى لم يقع ما أراد ويرتفع 
ما كره لحقه نقص, لتعلق الضرر به وعجزه عن دفعه عنه. 

والتكليف بخلاف ذلك. لأنه لا تعلق به تعالی منه نفع ولا ضرر. بل هما 
مختضان بالمكلف. وان كان فعل ما أراده وترك ما كرهه مختصأً بنفع المأمور المنبيٌ 
وکان هذا النفع مختضا بوقوع ذلك وارتفاع هذا بإيتازة» وهو قادر علی إلجائه إلى 
فعل الراد وترك الکر وه, کارادة سلطان الاسلام وأنصاره من أهل الم الایمان؛ 
وکراهيتهم منهم الكفر. لا هم في ذلك من النفع الختص بایثارهم دون إلجائهم. 


مع کونهم قادرين على إلجائهم إليه واصطلامهم دونه لم يكن في ذلك نقص على 
المريد الکاره. وم يصفه احد بالغلبة. 

وهده صفة ما أراده تعالى وكرهه من عباده, لأن نقعه مختص پم وهو 
موقوف على حصول ذلك عن إيثارهم دون قهرهم. مع کونه سبحانه قادرا عليه 

إن لم يفعله. فلا يجوز وصفه تعالى ‏ لوقوع القبائح التي کرهها. 2-9 

تس ا شم هه ی ان و الك زا تیا 
قا لفو له مان 4 تست اعد أهل ا تکیت الي اسان ی 
وأنصاره. لایجادهم خلاف ما آراد منهم. 

وان اميا رن أفعاهم فلا يصح كونه مريداً له ولا كارهاً. لأن کونه مراد 
يفتضي كونه طاعة, وكونه مکروها يقتضي كونه قبيحاً. وذلك يخرجه عن صفة 
اللاك 


مسألة: [في کونه تعالی متكلماً ] 


وهو تعالی متکلم, وكلامه فعله. 

وأولى ما حد به الکلام أن یقال: هو ما تألّف من حرفين فصاعداً من 
الحروف العقولة. إذا وقع من يصح منه أو من قبیله الافادة. 

الدلالة على دلك: انه متی تکاملت هذه الصفات كان كلاماء وان اختل 
شيء منها لم يكن كلاما. 

وإذا لك امن تبي ابوت عا ون دوه بعد عدم - 
لا دراکنا له بعد أن كنا غير مدرکن له وعدمه بعد وجوده لانتقاء کونه مدرک نی 
الثاني من حال |دراکه. إذ لو كان باقیا لاستقرّ إدراكنا له - فثبت أنه حذث. 

والتکلم من فعل الکلام. بدليل وقوعه بحسب أحواله. 


اذا ت حك الكلام وکونه من دخل التکلم قحب تک عازن 
ا ليف لك قادرا على کل ما بص كونه مقدورا, والکلام کذلك. 

والطر يق إلى وی بکونه متکلباً هو السمع, وقد علمنا ضرورة من دين 
النبي عليه السلام أن القرا ن كلامه تعالى. وإذا ثبت كونه تعالی متكا وجب أن 
يكون كلامه فعله, لثبوت الاشتراك فیا له كان التکلم متکلیا. ولا كلامه تعالى 
من جنس الصوت, وهو محذت. فیجب کونه محدثاء ولام خطاب لخاطبین, فلو 
کان بده لکان ما فیه من الأخبار الاضية کذبا وباقي الخبار والأُوامر 
والنواهي عبت , وهو یتعالی عن ذلك, ولانه قد أخبر أنه حذت, فقال: ‏ ما 
ایهم من ذ کر من رمث »ا ".و8 من الرمن حث ۳ 

وقول الاه اد ن القدیم هو ما هذا الکلام حكاية عنه. 

ظاهر الفساد. لأنا قد بيّنا أن الكلام من جنس الأصوات. وهي محدثة, 
یا لک و ل واک دا و 

ولآن ما هذا القران حكاية عنه لا لو أن یکون من جنس هذا الکلام 
آو خالفا له. فان كي من جنسه فحکمه حکمه ی احدوت. وان کان من غير 
جنسه لم يجز أن ن يكون هذا القرآن وشكاية لك الآن ای ۷ يكو ع2 
لقي ساد ل ولئن جاز أ ن یکون :هذا التلو حكاية لا لیس من جنسه ليجو زن 
ذلك ن لول گنس ال اش قوش با مورا نوهد 
ضلال. 

ولان ذلك يقتضي أن لا یوصف هذا بأنه قرآن ولا کلام اه تعالی, لاه 
ليس بکلام الله ولا هو القران, وانا القران خلافه. وهذا کفر. وقد وصف الله 


(۲) الشعراء ۲ : ۵ . 


تعالى هذا المتلو بأنه قران وكلامه رازه منزل من لدنه. وکل ذلك يقضي "۱ 
بفساد ما قالوه. 

والقران وان كان را فرصي اله لوق بدعة رای كان انش اعدا 
لامور: 

منها: أنه لا يوجد هذا الاسم في کتاب ولا سنة, بل الوصف له مختص 
باللاحداث. 

ومنها: أن وصف الكلام بأنه خلوق يفيد: مکذوب. يقال: هذا كلام مخلوق 
وختلق وخترق ومفتعل بمعنی مكذوب . ومنه قوله : # وخرقوا له بنين 
5 0 س ء و و م م 2 
وبنات " وقوله  :‏ إن هذا إلا خلق الاولين ۳6 . وإذا كان إطلاق 

ومنها ما روي عن أنمتنا عليهم السلام من القول بتبديع من وصفه 
بالخلق. 


مسألة: [في الجبر والاختيار] 


وتا رات ارات من جه الاد معنا تزتها تومتو لدها ف الد نون لا 
دونه. 

الك الجر اعا ان ار انیت فعل انق فال 

وقال جهم نی الباشر ما اله ف التولد. 


)۱( ق النسخة: «يقد يفتضى KK‏ 
(۳) الشعراء ۲۱ : ۱۳۷ . 


الجير والاختيار ا اا ااا DS I‏ ۱۱ 

وقال النجار: هو فعل القديم والمحدث. 

وقال الأشعري: هو من فعل الله تعالى خلق ومن العبد كسب. 

والدليل على صحّة ما ذهبنا إليه: وجوب وقوعها بحسب أحوال من 
وتيك و افا لن دن كذ او خی لا خلت مان 

ولیس لاحد أن یقول: إذا كان القديم تعالی فادرا على ایجادها مطابقة 
لأحوالكم. فما المانع من کونها فعلا له؟ 

ن الوجوب یمنع من ذلك. 

ولأن إثباته تعالی فرع لا ثبات حذث في الشاهد. فلا يصح من نفی 
دتا فى الشاهد أن یثبت غانبا. 

ولان إضافة ۳" الفعل إلى فاعل لا کن الا بوقوعه بحسب أحواله. 
فلا يجوز نفيه عمن یعلم تعلقه به على هذا الوجه, واضافته إلى من لا تعلق بینه 
وبینه, وهو لو كان فعلا له لم يكن كذلك إلا لوقوعه منه على هذا الوجه. 

ا فمعلوم حسن الامر والنبي وتوجه الدح والذم ای من تعلق به 
التاثير الحسن والقبیح. ولا يجوز إسناد ذلك إلى الکسب لكونه غير معقول, 
بدليل تكرير المكالة''' لمدعيه والمطالبة بإفهامه وارتفاع العلم بحقيقته. 

ولأن ذلك ينتقض بالتولد. کا نعلم سد الامو رال اباش وترحة 
الدح والذم عليه. يعلم مثل ذلك في التولد. وهو كاف في صحَة الاستدلال على 
كون العبد فاعلاء لأن إضافة التولد إلى إحدائه يقتضي إضافة الباشر بغير 

وإذا ثبت كونه قادرا لحاجة الفعل في وقوعه إلى کون فاعله قادرا 


١)‏ في النسخة: «اضاف» 
(۲) كذا ف النسخة. 


فه و(" قادر بقدرة. لتجذد کونه كذلك بعد أن لم يكن» وخروجه عن ذلك 
و عل اک عليه ادو ع عل رس 

زی مق قعل اال ری دافا ناهر ال ها و 
لوجه. 

ومن حکمها إيجاب حالة الختار وتصحیح الفعل من الحىّ بدلیل تعذره 
مع انتفائها. 

ومن صفتها أن لا يصح بها الفعل الا مع استعمال محلها. بدلیل تعذر 
الاختراع عليناء ووقوف تأثيرها على الشارة لحلها أو لما ماسته. 

وهي قدرة على الضدین, لصحة تصرّف کل قادر في الجهات التضادة. 
ولو كان ذلك عن قدرتين ) لصح انتفاء إحداهماء فیوجد قادر لا يصح منه 
التصرف في الجهات. والمعلوم خلاف ذلك. 

وتأثيرها ختص بالا حدات. بدلیل ثبوت صفة القدم من دونها وتعذر إيجاد 
الموجودهولأن. المتجده عند القضد إل القدور من صفاته هو الحدوك: وهي 
متقدمة للفعل, لاختصاص تأثيرها بالاحداث. فیجب أن تکون موجودة فى حال 
عدمه, ولأن الحاجة إليها لیخرج بها الفعل من العدم إلى الوجود. فإذا وجد 
استحال تعلقه بها ولا فرق في استغنائه عنها بوجوده بين أول حال وثانیها. ولأنا 
قد دللنا على تعلقها بالضدین, فلو كانت مصاحبة ها مع کونها موجبة عندهم 
لاقتضی ذلك اجتماع الضدین وهو حال. 

ولا يجوز حدوث الفعل على وجهين. لأن ذلك لو جاز بقادر أو قادرين 
لصح تفريقهاء لأن القادر على جمع '' الصفتين قادر على تفريقهما. وذلك 
(۲) في النسخة: «قدرين». 
(۳) في النسخة: «جميع». 


عدم تعلق القدرة بالاعدام ی SS REAM‏ 
يقتضي فعل أحدهما في حال الحدوث والآخر في حال البقاء. وفيه إيجاد الموجود 
مع استحالته. 

تا وف ات اه اما و 
حدونه لوجب أن یکون ها حکم زائد على الاولی. ونحن نعلم أنه لا حکم 
للمحدت ولا صفة یزید عل کونه سنا لأن الأحكام كلها الشار البها مع صفة 
اا فلا وا ا 

ولا يجوز حدوث مقدور واحد بقادرين ولا قدرتين اا ايه لو كان لا 
يمتنع أن يتوفر دواعي آحدهما إليه وصوارف الآخر عنه. فان وقع اقتضى إضافته 
إلى من يجب نفيه عنه. وان ارتفع اقتضى نفيه عمّن يجب إضافته إليه. وكونه 
بقدرتين يصح انتفاء إحداهماء فان وقع فبقدرة معدومة وان ارتفع خرجت 
ال فا اذا اسان قافتا درون 
أو قدرتين وتجدده على وجهين فسد مذهب النجار والأشعر ي. لکونهیا مبنيينعلى 
ذلك. 


والاعدام لا تتعلق بقدرة ولا قادر الآن العدم لیس بذات ولا صفة ولا 
حکم. ولا یعقل منه غير خروج الذات عن الوجود. فلا يصح تعلقه بقادر ولا 
قدرةء لذن لابن لتعلق "القدرة من متعلق,و|ذا ا یکن العدم ذاتاً ولا صفة ولا 
ها انار ماهتا 


)۱( ف النسخه: «ولا قدرین». 
(۲) في النسخه: .«لتعلق». 


وایضا فلو تعلق الاعدام بالقادر يجري محری الاحداث في وقوف حصوله 
على قادر, واستحالة ثبوت من دونه. فیودی إلى صحة بقاء ما لا یبقی من 
الأعراض. بان لا بقصد القادر إلى اعدامها. وذلك حال. 


مسألة: [في قبح تکلیف ما لا یطاق] 


ویقبح تکلیف ما لا یطاق. وحقیقته: ما یتعذر وقوعه من الکلف لفقد 
قدرة عليه. أو حصول عجز لو كان معنی. أو فقد اله أو بنية أو علم فيا يحتاج 
إليها. أو حصول منع. أو تعليق بزمان لا تصح في مثله. 

الدليل على ذلك: ذم كافة العقلاء من كلف غيره ما يتعذر وقوعه من 
جهته لأحد الأسباب التي ذكرناهاء ووصفه بأنه تكليف لما لا يطاق. 


مسألة: [في التكليف] 


التکلیف خسن لکونه ريا لا لا بضل آليه الا بد ویشتمل عل خسن 
ا ۱ 

آوطا: ما التكليف؟ 

وثانيها: [ما يجب کون المكلف عليه من الصفات. 

الها با عجب کون الکلف تعالی علیه من الصفات. 

[ورابعها] ": بيان الغرض في التکلیف. 


(۱) ما بين العقوفتین لم يرد في النسخة, وأثبتناه لاقتضاء السیاق له. 
(۲) في النسخه: «وتالنها». 


وخامسها: بيان الکلف وصفاته التي يحسن معها التکلیف. 
فأمّا حقيقة التکلیف. فهی: إرادة الأعلى من الأدنى ما فيه مشقة على 
نية" ااا الذليل عل خة لاف سم ارات هده الشروط دوف 
امريد بانه مكلف و انه مكلف وش کل 
شرط لم یثبت شيء من هذا الوصف. 
ما ما يجب کون المكلف عليه من الصفات فيجب أن يكون المكلف 
با لسن(" نما بنعم یوجب طاعته غل المكلك»معلوما و مظنوناً من حاله 
آنه لا يريد 
وأَمّا ما يجب کونه تعالی عليه من الصفات في حق" کونه مکلفا ما 
يهن فعلا وترکاً فوك الراب ویلزم الکلف عبادته کذلاف, فیتقسم إن 
قات هو ماه تان عليه روان ی اما 
ایا تا تسه تفال انكر ان قافرا على کل ما يصح كونه مقدورا. 
عام بكل معلوم. لا يجوز خر وجه عن الصفتين, ليقطع المكلف على وصوله إلى 
ما لا بحسن التكليف من دونه. 
ومريداً. لا[ن] اختصاص"" التكليف بوجه يفتقر إلى کون المكلف 
سبحانه 5 له دون غيره. 
وعلى الصفات التي لا تتم هذه الصفات من دونهاء أو هي مقتضاة عنهاء 
كموجود وحي وقديم. 
)١(‏ فى النسخة: «مأ سن ). 
(۲) في النسخة: «لا مر بد». 
(9) كذا في النسخة. 
۶۱ فی النسخة: «ومریدا لاختصاص». 


وينفي عنه تعالی ما یقدح في بوتها: من التشبیه, والادراك باحواس. 
والحاجة,. والثاني. 

وما ما یتعلق بأفعاله , فأن بكرن جك لا یفعل قبیحاء ولا بريد 
ولا خل بواجب, من حیت كان تجویز خلاف :ذلك رفع الثقة با لا يحسن 
التکلیف إلا معه, ویعلم ما يقتضي ذلك من السائل وفساد ما یقدح فیه. 

وأ تكو لك تعن تسن يها العنادة دان كرون سيل "با 0 
تفتقر إلى غيره. 

وان تکون اموا للنعم. فلا تقدر نعمة منفصلة عنهاء ولا محصل من دونها. 

وأن يبلغ في الغاية في العظم إلى حد لا یساوها نعمة. 

وانیا قلنا ذلك. لأن العبادة المستحقة له تعالی غاية في الشکر, فلابد من 
اختصاصها بغاية من العظم. وافتقار كل نعمة إليها من حيث اختص شکرها 
بالغاية التي لا یبلغها شکر, وهو کونه عبادة. 

فدلا ماه عله سمال من لفات رک يكرا با د 
نوك ار و التي اعتبرناها في نعمه: من الايجاد والحياة والاقدار وفعل الشهوة 
اله و دنت عاذ لكل هن زا سار كل و الو موسر انفصاها 
منهاء وبلوغها الغاية في العظم. وحار عي عر ی 

تنوب كوه تفا تسا العبادة دوق كل رم 


في الغرض من التكليف] 
ویجب أن یکون له تعالی غرض ى التکلیف حسن لثله, لأن. خلوه من 
غرض أو بوت غرض لا بحسن لثله لا يجوز عليه سبحانه. 


(۱) في النسخه: «مستقبلة». 


ويجب کونه تعالی مزيحاً لعلة المكلف بالتمكين والاستصلاح والببان, لأن 
تکلیفه من دون ذلك قبیح على ما بینته. 

وأمّا الوجه في ابتداء الخلق وتکلیف العقلاء منهم. فالخلق جنسان: 
حیوان, وجاد. 

فالغرض فى ایجاد ای منه لینفع الکلف بالتفضل والئواب. وجوز 
العوض, ويجوز أن یکون في خلقه لطف غيره. 

وغير الکلف فالتفضل والعوض. ويجوز أن یکون في خلقه") لطف 

وغير احي الغرض في خلقه نفع احي. 

وقلنا: إن الغرض في تكليف العاقل التعريض للثراب. 

لأنه سبحانه لما خلقه وأکمل عقله وجعله ذا طباع یقبل 9 ' إلى القبيح 
وخر عن !ريدن جه باحبين عن القبح, ولم يجز أن زد ار 
غرض لکونه عبثاه ولا لغرض هو الانتفاع به او دفع الضرر ا عليه 
ال للذكر انيه لكر لا ولا لدفع اس عند که فادرا عك 
من دون التكليف فيصر عبنا. 

علمنا أن الغرض هو التعریض للنفع. 

وقلنا: إن التعریض للنفع حسن. 

لخا تول الي بستنم كت الاي انشا وهی 
غيرنا ها تعر يضا للنفع. واستحقاق الدح من عرض غيره لنفع. كاستحقاقه على 
إيصاله إليه. 
)١(‏ أي: في خلق غير المكلف. 
(۲) في النسخة: «قبل». 
(۳) في النسخة: «حسن تكليف». 


وقلنا: إن هذا النفع تواب. 

لأن ما عداه من ضروب النافع يحسن منه تعالی الابتداء بهاء فلا يجوز 
أن يكلف الشاق لما يحسن الابتداء به لأن ذلك عبث لا يجوز عليه سبحانه. 

وقلنا: ان ن القواب ب مما يقبح الابتداء به. 

لكونه نفعاً واقعا على جهة الاعظام مقترنا بالمدح والتبجیل. ومعلوم 
ضر ورة قبح الابتداء بالدح والتعظیم, اا کس سک عر ا اا 
الواقعة عن إيثار. ولذلك اختصّت منافع من ليس بعاقل من الأحياء بالتفضل 
والعوض دونه. لتعدر استحقاقهم له. 

ووجود الخباد لنفع الى ظاهر فى آکثره, وما لا یعلم ذلك من حاله تفصیلا 
فمعلوم على الجملة. من حيث كان خلاف ذلك يقتضي کون موجده سبحانه 
قاتا وذلك فاسد. 

ولا یقدح في حسن تکلیف العاقل للوجه الذى بیناه تکلیف من علم من 
حاله أنه یکفر أو يعصي, لأن الوجه الذي حسن تکلیف من علم من حاله أنه 
يؤمن قائم فيه, وهو التعريض للثواب, وکونه سبحانه عالم من حاله أنه لا ينتفع 
با عرّض له لا ينقض الغرض المجري بالتكليف إليه. لأن العرّض للنفع 
المکن من الوصول إليه تخسن إلى المعرض وان علم أو ظن أنه لا ینتفع. بل 
یستضر بسوء اختیاره. 

یوضح ذلك: حسن عرض الطعام على الجائع, وادلاء الحبل إلى الغريق 
لينجو وان ظنّ آنا لا يفعلان. 

والقدیم سبحانه وان علم :فى من عرّضه بتکلیفه لنفع عظیم أنه لا یقبل 
ما يصل به إليه. بل بسوء " النظر لنقسه, فیختار هلاکه على بصيرة من آمره 


(۱( ف النسخة: «بشر النظر». 


وقکن من صلاحه. لا يخرجه سبحانه عن کونه محسنا إليه بالتعریض للنفع 
العظیم. ولا يقتضي قبح فعل الکلف وسوء نظره لنفسه قبح فعله تعالی من 
التعر يض. ۱ 

فا" اختاره العبد السیء وعلمه سبحانه بانه لا یمن ليس بوجه قبح, 
كا أن علمنا بأن جميع الکفار لو جعوا لنا ودعوناهم لم يؤمنوا لیس بمقتض, 
لقبح دعوتنا هم إلى الایمن. 

واكد ما اعتمد عليه في هذا الباب: أنه سبحانه قد كلف من علم أنه يكفر 
آو يعصي مع علمنا بحکمته سبحانه, راه لا یفعل فیا ولا بریده, وقد کلف 
من علم أنه یکفر أو يعصي. فیجب القطع على حسنه, لکونه من فعله. وهذا 
يغني عن تکلف کلام لافساد کون هذا التکلیف لشيء من وجوه القبح. کالظلم 
والا فتاه وغرهرا: 

وادا كان الوجه في جن التکلیفت كولة ريا فينبغي أن نبین ما 
لتعریض القتضي لبن التکلیف, وهو مفتقر إل شروط ثلائة: 

وها: أن يكو ن المعرّض متمكناً ما عرض له. 

وثانیها: أن يكون العرض مريدا لا عرض بفعله للتواب. 

وثالشها: آن یکون العرّض كالما أو ظانا وصول العرض ی ما عرض 
له متی فعل ما هو وصله إليه. 

والدلالة علی الشرط الأول قبح تعریض الأعمی لا لا یتم الا بالر وية. 
والزمن لما لا بصل إليه إلا بالسعي, بأوائل العقول. 

والدلالة على الشرط الثاني: أن من مکن غيره بإعطائه المال من النافع 
والمضارٌ لا يكون معرّضاً له لأحدهما إلا بالارادة. 


)۱( في النسخه: و 


وکون الکلف مریدا لا عرض لفعله النقع ۲ کاف عن کونه مریدا 
للنفع في حال التعر یض. لأن من عرّض ولده للتعلیم لیستحق الدح والتعظیم 
يكفي في حسن تعريضه كونه مريداً التعليم ما أجري به إليه من الدح والتعظيم. 
بل لا بحسن إرادتهها في حال التعریض, لکونها غير مستحقين في تلك الحال, 
ولهدا قلنا: إنه سبحانه مر ید للتکلیف ۳ حال الأمر به أو إيجابه عقلا دون ما 
هو وصله إليه من الثواب» لقبح إرادة ثواب التكليف في تلك الحال, ولأن الثواب 
متأخر عن التکلیف, وكونه تعالى مريداً للشيء قبل حدوثه لا يصح لكون 
الارادة الواقعة على هذا الوجه عزما يستحيل عليه تعالى. 

لیس لأحد أن يقول: إن إعلام المكلف وجوب الواجب وقبح القبيح 
يغني ن کونه يردا 

لأن ذلك یقتضی کونه معرضا لا آعلم وجو به وان کره فعله» وذلك فاسد. 
ولان أحدنا قد يعلم غيره وجوب واجبات وقبح أشياء ولا يكون معرضا لاحدها 
الا بکونه مریدا. 

والدلالة على الشرط الثالت: أن التعريض بسلوك طریق إلى مصر لا 
یوصل الیه منه غل حال لبصل |لیه قبیح. 

وهذه الشروط أجمع ابتة في تکلیفه تعالی, لأنه مريد لا کلفه حسب ما 
دللناه عليه. والکلف قادر على ما کلفه, معلوم من حاله وصوله" إلى ما عرّض 
له من الثواب بامتثاله ما کلفه حسب ما دللنا علیه. وذلك یقتضی حسن 
التکلیف. 


)۱( ف النسخة: «للنفع». 
(۲) في النسخة: «أن». 
(۳) في النسخة: «ووصوله». 


اذا كدت هم ال کات وين اه ار ووو ره 
حيث كان القدیم سبحانه قادرا على أن يغني العاقل بالحسن عن القبیح. فاذا 
م يفعل وأحوجه إليه بالشهوات المخلوقة فيه وخلى بينه وین فلابد أن ¿ يكلفه, 
لأنه إن لم یکلفه الامتناع وان ی دا لعظیم النفع بالئواب کان قري 
دباع وذلك لا جوز [ عليه] تعالى. 

وأمّا بيان الأفعال التي تعلّق بها التكليف وصفاتها. فمن ی ما تعلق 
التكليف بفعله أو تركه عقلا وسمعاً صحّة إيجاده. لأن تكليف ما لا يصح إيجاده 
قبیح. كالجواهر والحياة. ولا بحسن تعلقه با لا یستحق بفعله أو بأن لا يفعل 
الثواب, لأن الغرض الذي له حسن كوس تعریضاً للثواب. فلا ضبن تکلیف ما 
لا یوصل بفعله أو تركه إليه. 

وهو ینفسم إلى ما یستحق بفعله الثواب, وإلى''' ما یستحق بأن لا یفعل 
العقاب وهو الواجب. والی ما لا حکم لتركه وهو الندب والاحسان. وإلى ما 
یستحق بأن لا یفعل الثواب وهو القبیح. ولا مدخل للمباح في التکلیف. حيث 
كان لا خط لفعله ولا ترکه فى استحقاق الثواب. وما لا یوصل إلى الثواب لا 

واا کل اه تفال فاه او ك من وة اف ذلك هم 
لا وجه اقتضاه لم يكن ما وجب أولى بذلك من الندب أو القبيح من الوجوب 
والندب. 

والتکلیف على ضر بین: ضر وريٰ» ومکتسب. 

والضروري على ضر بین: واجب, وندب. 

والواجبات على ضر بين: آفعال, وتر وك. 


)۱( في النسخة: «وينقسم إلى». 


فا لها یه کید احال ذلك: 

والتروك: الظلم, والکذب. والنطر , وتکلیف ما لا يطاق. وأمثال ذلك. 

وجهة وجوب الافعال وقبح التروك کونها عدلا وصدقاً وظلیا وكذباً. لان 
کل من علمها كذلك علم وجوب ذلك وقبح هذه. 

دیات غل خر افعال بت رات 

والأفعال: الاحسان, والم, والجود. وقبول الاعتذار, والعفی, وأشباه 
ذلك. 

الروك خلاف: ولك 

وجهة کون هذه مندوباً البها كونها كذلك. لأن كل من علمها علمها 
دوا إليها. 

والمكتسب على ضر بين: عقلي وسمعي. 

رال :الج حدر انز و ات ا ونا عن ك بان عليه دن 
الصفات واحکام ناله وما یتعلق با الى محمیمها باحسن, ولا لى لشیء 
منه بأفعال حوارح ولا ترك فیه. وجهة وجوب هذا التکلیف کونه شرطا في العلم 
بالثواب والعقاب الذي هو اللطف ق التکلیف الضروري, ولکونه شرطا نی شکر 
النعمة. وقد سلف برهان ذلك. ۱ 

والسمعيّ على ضر بين: أفعال» وتر وك. 

والأفعال: مفر وض» ومسنون. 

وجهة وجوب الفرائض: كونها لطفاً في فعل الواجب العقيٌ وترك القبیح, 
وقبح تركها لأنه ترك لواجب. 

وجهة الترغيب في المسنون: كونه لطفا في المندوب العقلي» وم يقبح تركه 


(۱) في النسخة: «والخطير». 


كا لم يقبح ترك ما هو لطف فیه. 

والتروك: الزنا, والر باء وشرب الخمر. وسائر القبائح الشرعية, وجهة 
قبحها: کون فعلها مفسدة في القبح العقلي ووجب ترکها لأنه ترك لقبح. 

والواجب في هذا التکلیف العلم دون الظن. وطر يقه الکتاب والاجماع والسنة 

المأثورة عن الصادقين علیهم السلام. والعمل به لوجوهه الخصوصة, وقد دللنا 
على صحّحة هذه الفتیا وفصلنا ما أجملناه هاهنا في مقدمتي كتابي العمدة 
والتلخيص في الفروع. 

ومن شرط الحسن في تكليف هذه الأفعال والتر وك تقوية دواعي مكلفها 
إلى ما يختار عنده أفعاها. وصوارفه عن تر وكهاء أو يكون إلى ذلك آقرب. دون 
ما يقتضي الا ماء النانی للتکلیف. لاز ذلك جار جحری التمکین. 

فمتی علم سبحانه في شيء کونه لطفاً في التكليف على أحد الوجهین 
وكا ف سدور ا وت کاس تم ات لكات 
فلابد من بيانه له وامجابه علیه, وإن كان اللطف لا يتم الا بفعله تعالی وفعل 
مكلت نوسن غك عاك قد ها س به وبي اونما ی الکلف واجابه. 
وان کان من فعل غر الکلف فعلم سبحانه أن ذلك الغير یفعل هذا اللطت 
حسن تکلیف هذاء وان علم أنه لا مختاره و آفعاله تعالی أو آفعال الکلف بدل 
منه فعل ما يختصّه وبين ما ختص المكلف. وإن م يكن له بدل أسقط تکلیف ما 
ذلك لاط لظف هو کا والحال هذه قبيح على ما بيّنته. وتکلیف 
غيره ما لا مصلحة له فيه قبيح ايضاء وان , كأ ن لطفه يتعلق بعل قبيخ أو بها لا 
يصح إيجاده فلابدٌ من إسقاط تکلیفه, لتعلقه بها لا يصح إيجاده أو يقبح''' فعله. 


۱۸( في النسخة: «تكليف». 
)۲( ف النسخة: «أو بقبح». 


وفنا لور ا ا 

لأنه لا فرق في قبح المنع بينه وبين قبح النع من التمكين. 

يوضح ذلك: أن من صنع طعاماً لقوم يريد حضورهم نفعاً هم وعادته 
او ادعام ول كلع ينكل ایال مما کرد ضورف 
یستحق الذم. کا لو آغلق الباب دونهم. ولا شبهة في وجوب ما یستحق الذم 
كلد 

واا فى هذا وکان القدیم سبحانه مریدا لتکلیفه, فلابة أن یفعل له ما 
لمآنه عا التکلیف عندهآو یکون آقرب ای أو يبيّنه "" له إن كان من 

تولك وا كله إن ن كان معلقا با لا يصح إيجاده أو يقبح أو مختضاً بفعل غيره 
مع العلم بأنه لا يفعله ال ل لکونه تعالی عادلا لا غل بواجب في 

کته عا 

وما هو من فعله تعالى لابدٌ أن يكون معلوماً للملطوف له به آومظنونا أو 
تدر اغ وما لا يعلم ولا يظنّ ولا يعتقد لا یکون داعبا وا 
ا هى من فة ال لطفا بواجي أو مندوب إليةة أو كر ك فخ فانه تجب فى 
حكمته سبحانه فعله, لكونه مريداً للجميع. وبيان ما هو لطف من فعل الکلف 
في التكاليف الثلاثة. 

فأمّاما يختص المكلف. فالواجب عليه فعل ما هو لطف في واجب وترك 
قبيح» وترك ما هو مفسدة فيهماء وهو في لطف المندوب بالخيار. ولا فرق في إعلامه 
ما هو لطف له في تكليفه وإزاحة علته بين أن ينص له على كونه كذلك وبين أن 
یوجب علیه فعلا بدلیل غفل أو سمعی, فیعلم بذلك کونه لظفا نی واجب. أو 


(۱) ف النسخه: «يثبته». 
۲۱( فِ النسخة: «ولابد». 


یوجب علیه ترکه فیعلم بذاك کون فعله مفسدة. أو یرغبه فى فعل أو ترك فیعلم 
کونه لطفاً في مندوب. ويحسن تكليفه ما هذا اللطف لطف فيه وان جهله كذلك 
إذا كان متمكناً من العلم به, لكون علته مزاحمة بالتمكين وان فرط فيا يجب 
عليه. 

وف قرط الط امنا حر هن اف ولو ما اعد ل اغ 
ولا يتقدّر الدواعي إلى غير ثابت » فإن علم سبحانه في فعل من الأفعال أنه إن 
صاحب التكليف دعا إلى اختياره فليس ذلك بلطف. لكونه وجها وسيباً لحصول 
التكليف''. 

فوصف هذا الجنس من الأفعال بأنه لطف اشتقاقاً من التلطف للغير في 
اال ان إليه. ویستی صلاحا لتأثيره قرع الصلاح أو تقريب المكلف 
اله و انتضاعا عل هذا ارج ويس قة ترا ا زور 
اللطوف به فيه عنده. 

ویسمی منه عصمة ما اختار عنده الکلف ترك القبیح عل كل حال 
تشبيهاً بالمنع من الفعل. وان كان الفعل القبیح إنما ارتفع مع اللطف باختيار 
الکلف ومع النع لأجله. فساوی الحال في ارتفاع القبیح على كل وجه وان 
ختلف جهتا الارتناع. فلذلك سمّي اللطوف له بهذا الضرب من اللطف 
معصوما. وجو ز أن يكون الوجه ني التسمية بمعصوم من حيث كان مفعولا له ما 
امتنع معه من القبیح تشبیها بالمنو ع على الوجه الذي بیناه. 

ولا یلزم غل هذا عصمة سائر الکلفین, لأن ما له هذه الصفة من 
الألطاف موقوف عل ما یعلمه سبحانه من کونه مؤثرا فى اختیار الکلف ما کلف 
فعله أو تركه. وما هذه حاله يجوز أن مخت ببعض الکلفین, ولا يكون في العلوم 


(۱) و النسخة: «لکونه وها وتيا سوال التکلیف وسیباً حصول التکلیف». 


شىء یعلم من حال الباقين کونهم ختارین لا کلفوه عنده, فیختص فعله إذ ذاك 
فج عل مق اله کرت غو ار عنده لشو من القبانج. دون من علم أنه لا 
يترك القبح عند شيء م الأ فعال: کا خبر عنهم سبحانه بقل و نت 
لیم الملائكة کلم الموتى وخشرنا علیهم کل د يم قبلا ما كانوا لیم 
لا أن يشا الله > '". یرید انا اا ركد له ا ۾ ون انیت : 
لین أوتوا الکتاب 4 آية 5 قبلتك 4" وأمثال ذلك من الآيات 
الال عل وجرد مكلفن زا ارون شا شم الطاعات ولا رار كن ها فك 
القبائح, وان فعل هم كل آية. 

ويحسن تكليف من یعلم أنه لا لطف له وأنه يطيع أو يعصي على کل حال. 
لأنه متمكن بجميع ضروب التمكين ما كلف وم يمنع واجباء وليست هذه حال 
من لطفه في القبيح أو فيم لا نهاية له لأن هذا اللطف ل يفعل له. فقبح تكليفه. 

ما الصلاح الدنيويّ العريّ من وجوه القبح فغير واجب. لأنه لا تعلق 
له بالتكليف ولا له في نفسه صفة وجوب كالصدق والانصاف, لأن وجوب ما هذه 
حاله معلوم ضرورة على جهة الجملة ومكتسباً على ج جني للضي رلا نه لو كان 
له وجه یقتضی وجوبه :لكان ذلك لکونه نفعاء وذلك یوجب كل نفع لا ضرر فيه 
على الفاعل والفعول له والعلوم ضر ورة خلاف ذلك. لوجودنا" " سائر الاغنیاء 
من الحلا تر ن كارف ما له هه الا ولا یستحفون ب اال من اعد 

وتعلق القائلين بالأصلح في إثبات وجه لوجوبه: بذم مانع الاستظلال 


(۱) الانعام 1: ۱۱۱. 

(۲) البقرة ۲: ۱۶۵. 

(۳) في النسخة: «لوجوب» وفوق الباء ورد: «دنا». 
(۶) في النسخة: «ولا یستحقون بالذم». 


بطل حانطه. والتقاط الما من بح زرعه, وتناول الماء من نهره. 

لیس بصحيح. ؛ لأنه لو كان الوجه فيه کونه نفعا خالصاً لوجب کل نفع 
تیه ای لا ف مكل دون شل وقد علمنا رون لاف 
ذلك وإنما قبح المنع بحيث ذکروه لکونه عبثاً لا غرض فیه. وهذا متی حصل 
فيه أدنى غرض حسن. ولو كان الوجه ق قبح منعه کونه نلعا الما ا جسن, 
لوجود غرض فيه کالظلم. على أن مثاهم بخلاف الأصلح» لقوهم بوجوب فعل 
ما فيه نفع خالص, وقد علمنا أنه لا يجب بناء الخائط للاستظلال به, ولا حفر 
النهر لتناول الماء منه. ولا نثر الحب للالتقاط. وإذا لم يجب فلا شاهد هم. 

ولا لهم أن يتعلقوا فى |جابه: بان فاعله جواد ومانعه بخيل . وصفة الجود 
مدح وهو جدیر بها سبحانه, وصفة البخل دم لا جوز علیه تعالی. 

لأن ذلك تعلق بعبارة يجوز غلط مطلقها وصوابه. ولا يجوز إثبات وجه 
الوجوب والقبح للموصوف ضر ورة أو استدلالا. ولا يجوز عند أحد من العلماء 
اثیات صفات الذوات اء لان ن المعلوم اختصاص إطلاق الجود والبخل بغير 

من ذكروه, لأنه لا أحد يصف من لم یمنع من الاستظلال والالتقاط الذي هو 

شا هوق با مغرای بوا با يصقو لك فق أكثر لا بان ن کحاتم وان كان 
یه قري بل لذ ی شا ی اسان سای ااا 
ذكروه لوجب اختصاصه به. أو اطلاقه. والعلوم خلاف ذلك. 

وأا بخیل فلیس بوصف لن لیس یجواد. لعلمنا بوجود آکثر العقلاء غر 
موصوفین با مود ولا البخل. ول کان اسبا لن منم تنما خالصا لوجب وصف کافة 
العقلاء به. حتی الأنبياء والأوصياء والفضلاء. لأنه لا حد منهم الا وهو مانع 
ماله هذه الصفة, وانیا هو مختص بانع الواجب عليه لغیره, لکونه اسب للم 


(۱) في النسخه: «محیل». 


حسب ما نطق به القران, واطلاق العرب له" [على] مانع القری" لاعتقادهم 
وجوبه علیهم, وطذا لا یصفون به من أخل بواجب يختصّه. ولا مانع التفضل 
علی کل حال, ویجوز أن یکون ذلك مجازا. وا لجاز لا یقاس عليه ولا یجعله اصلا 
یرجع إليه. 

فسقط ما تعلقوا اول 


وأیضا ۳ ن المفعول منه 6 0 الواحد لاد e‏ کک 


یکون 5 له > تعالى ا غير مفدور 5 يصح كوه غير مفدور لکونه ال 
قادرا لنفسه. ولکونه یور لا خلو ان یکون ۳ أو غير واجب» وکونه اجا 
يقتضي کونه تعالى غير منفك في حال من الاخلال بالواجب. فلم يبق إلا أنه 
غير واجب. 

ولیس لاجد آن یقول: فأنتم تجيزون فعل الأصلح» فيلزمكم في الجواز ما 
الزمتموه في الوجوب. 

لأن الاخلال بالواجب لا يجوز عليه تعالی. والاخلال بالجائز جائز منه. 

ولیس له أيضا آن یقول: القدر الزائد ان کان صلاحا فلابد أذ یفعله, 
وان لم يكن كذلك فلا مسألة علینا. 

۳5 فرضنا مساواة القدر الزائد العدوم لا وجد منه في الصلاح. فاقتضی 
سقوط وجوب الاْصلح. آو کونه تعالی غير منفأك من الاخلال بالواجب. فسوّاهم 
إذن خارج عن تقدیرنا. 

ولنا في هذا الدلیل نظر لا حتمله کتابنا هذا. 

(۱) لفظ: «له» ورد في نسخه بدل. 
(۲) في النسخة: «تعر ی». 


وأیضاً فلو ل يكن ق آفعاله تعالی ما له صفة الاحسان لاحن شکره. 
لاختصاص الشکر به دون سائ الأفعال, فاذا م رين شکره ل تعن العبادة, 
لکونها كيفية في الشكر. وذلك ضلال. 

وأيضاً فإنا نعلم ضرورة أن من جملة الأفعال دما ي ره 
7 والدح, ولا یستحقَ ھال کا نعلم أن من جملتها واجب ومباح» فيجب 

ن یکون تعالی قادرا لنفسه علی ما هذه حاله, وذلك ینتقض قوله: انه لیس في 
الاه ا جرج عن واجب فى العدل آو واجب نی المود. 

وأما الکلف. : فهو الجملة الحية المشاهدة. بدلیل حصول و بوقو ع 
الأفعال الدالة على نكن اف هیارا هک ار اننا له هل كوه 
دن تفلك ها مرو ا عقا والقادر العام المريد هو اي الکلف. 

وادا كان العلوم استناد ما دل على كونه کدلك إلى امحملة. وجب وصفها 
به دون ما لا یعلم ولا یظنْ تعلق التأثیرات به إذ کان نفیها عن الجملة العلوم 
ضرورة تعلقها بها واضافتها إلى من لا يمكن اضافتها إليه الا على هذا الوجه 
تجاهل, ولا نعلم حصول الادراك بأبعاضهاء والدرك هو الحىّ. فیجب أن یکون 
كر ر لاتم تا 

ولا الافعال تقع “ اط کاتسا ال رات که رضن 
بالیدین ما یثقل بالید 5 وا ولاز کی ال یضارا لته 
وحل القدر هو القادر, والقادر هو الحيّ. 

ولیس لأحد أن یقول: ما الانع من کون الحىّ غيرهاء وتقم أفعاله فیها 
مخترعة. 

لأن الاختراع یتعذر بجنس القدر. ولأنه لو ص منه أن بختر ع فيها لصح 


(۱( 1 النسخه: «نفع».. 


في غيرها. وذلك محال ولأأنه لو صح منه الاختراع لجاز أن يخترع في الاصبع 
الواحدة من حمل الثقیل ما ينقل باليدين. والمعلوم خلاف ذلك. ولأنا نعلم انتفاء 
الحياة بانتقاض هذه البنية, ولو كان ای غيرها لكان لا فرق بين قطع الرأس 
والشعر, والمعلوم خلاف ذلك. 

وببعض ما قذمناه یبطل کون الحىّ بعض الجملة. لصحة الادراك بجميع 
ابعاضها. وبوقوع الأفعال في حالة واحدة بكثير من أعضائهاء مع تعذر 
الاختراع عل)ما سا هه 

وما :غنات المكلت فجي أن كوت فادرا ليصحٌ منه |یجادما كلف . 
والقدرة مختصة بمقدوراته 00 فيجب عليه فعلها. 

كان التكليف يفتقر إلى الة وجب في حكمته سبحانه فعل ما يختصه 
كاليد والرجل. وقكينه من تحصيل ما يختصّه كالقلم والقوس, لتعذر الفعل المفتقر 
ال اله درا ون E‏ ۱ 
ن التكليف مما يفتقر العلم به والعمل إلى زمان وجب تبقية الزمان 
الذي ۳ ان اخترامه من دونه قبیح. 

و کو و کک م الت 
القصود من الثواب لا يثبت مع الجهل بوجوب الأفعالء لاختصاص استحقاقه 
بايقاع ما وجب ی واجتناب ما قبح للوجه الذي له حسنا وقبح هذا, 
ون كلق تامو ير ی ن العلم با 

فا اقتضت الک کونها من فعله تعالی. فلابد من فعله للمکلف, کالعلم 
بالشاهدات باوائل العقول وسائر الضر وریات. وما اقتضت الصلحة کونه من 
فعل الکلف. وجب إقداره عليه باکال عقله ونصب الأدلة وتخویفه من ترك 
النظر فيها. ويكفي ذلك في حسن تکلیف ما يجب علمه استدلالاء وان لم يكن 


معلوماً في الحال, ولا ما یعلم۳ في الثاني, لأن التکلیف کاف. والتقصير ختص 
بالکلف. 

والحال التي يصح معها تکلیف"؟ العلم بالعلوم. هي کون الم عاقلا 
ناوا النظر في الأدلة. 

والعقل: مجمو ع علوم من فعله تعالی. وهي على ضروب: 

منها: العلم بالدرکات مع ارتفاع اللبس. 

ومنها: العلم بان العلوم لابد أن يكون ثابتا أو منتفياء والثابت لا يخلو 
آن يکن لوجودة اول او لا اول لوجوده: 

ومنها: العلم بوجوب شکر النعم ورد الوديعة والصدق والانصاف, وقبح 
الظلم والکذب والخطر. واستحقاق فاعل تلك وجتنب هذه الدح والذم على فعل 
هذه واجتناب تلك اذا وقع ذلك عن قصد. 

وا لحل كلق العا ندر اكه با میا و ی سا بان تن ما ره وی رت 
عليه. 

ومنها: العلم بجهات الخوف والضار وما يستندان إليه من العادات. 

وقلنا: إن العقل مجموع هذه العلوم. 

لاماي کارت و دعا رفن الكل منیا 1 يكن 
کذلكت. ولو کان العقل معنی سواها كاذ تکاملها بحی ولا یکون عاقلاء بآن لا 
یفعل فيه ذلك العنی, أو یفعل في حيّ من دونها. فیکون عاقلاء والعلوم خلاف 
ذلك. 

وقلنا: إنها من فعله تعالی لحصوها على وجه الاضطرار في الحيّ ” لأنها 
(۱) في النسخة: «لا یعلم». 5 
(۲) فى النسخة: «التکلیف». 
۳۱( ۲ النسخه: «احق». 


لو كانت من فعل الحيّ منا لکانت تابعة لقصوده. 

وقلنا: ان کونه عاقلا شرط في تكليفه الضروري هو من جلتها 
والمكتسب لا يتم من دونهاء لافتقاره إلى النظر الذي يجب أن يتقدمه العلم 
بمجموعهاء ولأأنه لا حكم للنظر من دونه. 

زعا عب کونه علیه التخلية درن مقدوره. فان علم سبحانه حصول 
منع من فعله تعالى أو فعل المكلف أو غيره فبح تکلیفه لتعذر وقوعه, وان 
اختلفت آسباب التعدر: 

ولا حسن منه تعالى تکلیفه بشرط زوال النع. لأنه عالم بالعواقب. 
والاشتراط فيه لا يتقدر, وان بحسن فیمن لا یعلم العواقب'''. ولذلك متی علمنا 
أو ظننا حصول منع من فعل لم يحسن منا تکلیفه. 

وھا کت عله ه القع ر کی ای شح ارج 
الجري بالتكليف إليه من الثواب الوقوف على إيثار الشاق. 

والالجاء یکون بشیئین: 

أحدهما: أن یعلم العاقل أو يظنّ في فعل أنه متى رامه منع منه لا حالة, 
كعلم الضعيف أنه متى رام قتل الملك منع منه هو الملجأ إلى الترك. وهذا الضرب 
من الالجاء لا يتغير. 

والثاني: يكون بتقوية الدواعي إلى المنافع الكثيرة الخالصة أو الصوارف 
بالمضار الخالصة. وهذا يجوز تغييره بان يقابل الدواعي صوارف يزيد عليهاء 
والصوارف دواع يزيد علیهاء وطذا استحال الالجاء على القديم سبحانه. 


)١(‏ كذا. 
)۲( في النسخة: «للعواقب». 
)۳( ف النسخة: «الحاء». 


لاستحالة ما يستند إليه من النع ورجاء اللفع وخوف الضرر 

ومن من جد آن يكو ان إل یهافر من لوا لعي هداج 
لخن لل دي اکت نع درو لقن نيف كانت امقس رط ف 
مشقة من دون الیل والتفور, لأن ما يلتذ به اي أو لا یلتذ به ولا تألم لا يشق 
غلبت قات كان أو ترکاء ولان الوجه في حسنه "" التعريض ض للنفع الملتذ به, 
ومتى لم يكن ال على صفة من یلتد ببعض المدركات ويأم ببعض لم يدعه داع 
إلى تكلف مشقة لاجتلاب نفع أو دفع مضرة, وكونه كذلك يقتضي كونه حتاجا 
إلى نيل النفع ودفع اضر فإن فرضنا غناه بالحسن عن القبيح ارتفعت المشقة 
التي لا يتقدر تكليف من دونها. 

وليس من شرط التكليف أن يعلم المكلف أن له مكلفاء لأن التكليف 
الضروريّ ثابت من دون العلم بمكلفه سبحانه. ولأن العرفة بالمكلف سبحانه 
لا وجه لوجوبها الا تعلقها بالضروريٌء فلو وقف حسن التكليف على العلم 
بالکلف لتعذر نبوت شيء من التکالیف. 

ولیس من شرطه أن يعلم الکلف انه مکلف, لأنا قد بینا قبح الاشتراط 
في تکلیفه سبحانه, وقبحه يوجب القطع على تبقیته مكلف الزمان الذي يصح 
منه فعل ما كلف على وجه. فلو كان من تیه أن کو غالا ب مكلت لوحت 
أن يكون قاطعاً على البقاء إلى أن يؤدّي ما كلف أو يخرج وقته. وذلك يقتضي 
كونه مغرى بالقبح أو عصمته, والاغراء لا يجوز عليه. وعصمة كل مكلف معلوم 
ضر ورة خلافه. 

ولأنا نعلم من أنفسنا وغيرنا من الکلفین آنه لا أحد منا يقطع على بقائه 
وقتا واحداء بل يجوز اخترامه بعد دخول وقت التكليف وقبل تاديته العبادة وبعد 


)١(‏ فى النسخه: «جنسه». 


ما دخل فيها وم يحملها. ٠‏ وانا نعلم أنه مكلف ما يحتاج إلى زمان إذا فعله أو خرج 
وقته إن ¿ كان موقتا. 

ولیس لأحد أن یقول: فعلی هذا لا یلزم أجندا آن یفعل شیثاً من 
الواجبات. وان فعلها فلغیر وجه الوجوب. 

لأنه لا يتعين له على ما ذکرتم الا بعد الأداء أو خروج الوقت. لأنه وان 
لإ یعلم کونه مکلفا ما خوطب به الا بعد فعله و خروج وقته. فاته يقل وجوب 
الابتداء به. وإذا علم ذلك وجب عليه الدخول فيه والعزم على فعله لوجهه. 

ولأنه جوز البقاء. ویعلم آنه [ان] خرج وقته ول يؤده استحق الضرر., 
فیجب علیه التحرّز من الضرر الخوف ویفعله لوجهه. فكل ما مضی منه جزء 
علم کوته مكلقاً له حتی يمضي جلته آُو وقته. وان اخترم علی بعضه ق وقته 
فتکلیقه مختص با فعله دون ما لم یفعله. 

ان قیل: فیلزم على هذا أن یفرد کل حکم واجب من جلة تکلیف بقصد 
تخصوص. 

قیل: إذا كان الحكم من جلة تکلیف وجب عليه الابتداء به کفاه"" ان 
يبتديه بعزم على جملته وتفصيله لوجهه, لاختصاص تكليفه بذلك. وإن كان إفراد 
كل حکم من جلة تکلیف نة مه أَفضل, وة اممملة كافية ٍذ لا فرق في 
تعلقها با لمكم بين مصاحبته أو تقذمها عليه فى حال الابتداء بالعبادة الى هو من 
جملتها. 


فسالة: : [في الا 
الا : ما ادرك جل لاه فيه, وهو: حنس ٠‏ وغار جنس: 


)۱( ف النسخه: «کفارة». 


چنس. 

وا یرای يمحل اة ف رهب کا رازن لر وة راط ت لسن 
بجنس غير هذه الدرکات. 

وقلنا ذلك. 

لأن اي يجد من طریق الادراك عند قطع بعض أعضائه ما لم يكن 
يجده. ويفصضل بين تألمه من ناحية ذلك العضو وبين غيره. 

والأدراك تعلق با خض صقان انرك را ضور ملعد بتفريق ال لذن 
اكاد غار مدركة بيسن الاو غرم الل الور فر مدر كن ولان 
حال کل منپا حصل للحی, وهو عو اا فثبت وجود معنی تعلق 
الادراك به. 

ولیست هذه حاله عند إذراك الخرارة والطعم وغیرهبا .ان الادارك تعلق 
بچنس معلوم فلا ا ا ل اثبات غیره, لا قیه من رجهاك. 

وس هذا المي الا إذا ار ا ور تافر وی لذة ادا اة 
وهو مشته. 

والشهوة والنفار" معنیان مغایران للم واللة. ختضان بالقدیم تعالی. 

والأم مقدور للمحدت. ولا يضح منه الا متولداً عن الوهي, وتقع منه 
تعال متولدا ا کحصوله للمصدع والمنفرس. 

واذا ثبت ان الم جنس الفعل بطل قول من زعم أند قبیح لکونه الا 
من حيث كان الشيء ء م يقبح لجنسه. لأن ذلك يقتضي اختصاص القبح بجنس 
معین. أو يماثل سائر الاجناس, لصحّة الاشتراك في صفة القبح. ويتعذر الجنس 


)۱( ف النسخه: «والنفاق». 


في شيء من أعيان الجنس. وانا يقبح لوقوعه على وجه. وطذا یقبح بعض 
الأكوان وحسن بعض. 

والوجه الذي عليه یقبح الأم هو کونه ظلیا بتعریه من نفع يون عليه 
ودفع ضرر هو اعظم منهة, واستحقاق. وكونه مدافعة, وکونه عبثا بتعریه من 
عوض مثله. أو أنفع [لا] يحسن ایصاله"" الى الوم من دونه. أو لدفع ضرر يندفع 
رة أو كونة | یکون داعا ال ف او اا قنخت 

والوجه الدي عليه بحسن هو أن يكون فيه نفع, أو دفع صرر أعظم, أو 
عن استحقاق. أو تدا فعة: 

وقلنا بقبحة لتلک " الونجوه» وحسنهة هذه. 

لحصول العلم الضروري لكل عاقل بذلك من غير نظر ولا تأمل, ویقوم 
الظن ني جیع ذلك مقام العلم. لعلمنا باتباع الحسن والقیح له. ۱ 

والوجه الذي يصح منه تعالی الایلام أن یکون مستحقا أو لطفاء وهذان 
الوجهان ثابتان فيا یفعله في الدنياء فأما ما یفعله تعالئ في الآخرة فمختص 
بالاستحقاق, لأن اللطف فیها غير متقذر. 

وقلنا باختصاص إيلامه في الدنیا بالوجهین. 

لأن الوجوه التي یقبح علیها الألم لا تصحَ منه تعالی, لا بيّناه من حکمته 
ال 

ولدفع الضرر قبيح منه وان حسن منا على وجه لأن الايلام لدفع الضرر 
لا بحسن إلا بحيث لا يندفع الأعظم إلا به. 

يوضح ذلك: أن كسريد الغريق لتخليصه لا بحسن مع غلبة الظن 


۱۱( 5 النسخة: «او انفع بحسن اتصاله». 
۲( ف النسخه: «لدلك». 


بخلاصه بمجرّد الجذب.ويحسن إذا غلب الظن أنه لا یتخلص إلا به. والقدیم 
تعالى قادر على دفع کل ضرر من غير إضرار, فلا وجه له منه تعالى. 

ولجرد ا ا ی , لکونه عبثاه لأن من استأجر غيره لنقل الرمل 
ود ال ا تفه مر ی لکر دهع 

واذا فعل سبحانه الألم لاعتبار" الفعول في الوم أو غبره. فلابد من 
عوض ینغمر في جنبه' * لیخرج به عن کونه ظلا. وهذا حسن ما يقع منه 
سبحانه من ایلام. ولم يحسن ما يقع منا عریا من النفع ودفع الضرر والاستحقاق 
والمدافعة. وهو الظلم. وان كان في مقابلته عوض لابد من ایصاله إلى الظلوم. 

ولا فرق في حسن الال للطف بين أن يكو ن اللطف مختصابه. أو مع 
مساواة النفع له في ذلك. لأنه بالعوض الستحق عليه قد لحق بالنفع وزاد عليه 
فحاله تعالی ق التخیير بینهیا بخلاف حالناء لأنا لا نقدر ولا نعلم من الأعواض 
ما يحسن له الأ ولذلك ‏ يحسن منا الاستصلاح به بحيث یقوم النفع مقامه. 

والوجه ى حسن ایلام الأطفال کونه لطفا للعقلاء» وق البهائم کونه 
کدلك. وللانتفاع به في الدنياء فیخرج بذلك عن حد العبث» وعلیه عوض 
يخرجه عن کونه ظلما. 

وقلنا ذلك. 

لأن إضافته إلى الطبائم. أو الكواكب. أو الظلمة, أو الشيطان, أو القدیم . 
تعالى على وجه يقبح لا , بصح””' على ما دللنا على فساده. 

وكونه لد معلوم ضر ورة خلافه, وكونه للاستحقاق يقتضي مصاحبة الذمّ 


(۱) في النسخة: «الاعتبار». 
(۲) في النسخة: «جنسه». 
(۲) في النسخة: «ولا يصح». 


له. ومعلوم قبحه وتقدم !۲" تکلیف قبل زمانه» ودلك يقتضي حصول الذکر له. 

ولأن القائلين بذلك یبنونه على قبح الایلام لغير الاستحقاق. وقد بيا 
حصو ل العلم الضروري بحسنه. للنفع ودفع الضرر والمدافعة. 

امه یوجب علیهم نشت تکلیف علی تکلیف الی ما لا نهاية له, آو 
نت إلى تکلیف غير مستحق, فیسقط معه مذهبهم . ويقتضي کون التکلیف 
عقاباء وذلك حال. 

وهذا يسقط مذهب القائلين بالتناسخ, ويسقطه أیضا قيام الدلالة على 
أن الل هو الثملة دون بعضها آو غهرها, واستحالة کون زید قردا"» ونیا کان 
يصح ذلك لو كان الحيّ غير الجملة. وقد أفسدناه» وإن کانوا لا بهتدون إلى هذا 
الذي لا يتقدّر تناسخ من دونه. ولأنه یقتضی تکمیل عقل لتسوخ ليعلم کون 
00100 فيه مت والمعلوم ضرورة خلاف دلك. ولأنه كان يجب دم کل موم 
کی غاا وان گان ا اوغا 


واعتذارهم في عدم الذکر بالوت لا یغنی سیباء لأن فقد العلم في مّته لا 
يمنع عند الاحیاء وإكال العقل من الذکر, بل يجب کالنوم وحال العقلاء في 
البعت. ولان الوت غير متقذر عل مذاهبهم. وانا هو انتقال الروح أو الى 
فان فهموا مذهب القائلین به من جملة إلى جملة فعلى هذا ما حاله في التنقل في 
اطياكل الا کالتنقل فى الأماكن. فکا يجب العلم بحمل أحوال النتقل عن بلد 
ای آخر فکذلك مجب ما قلناه. 


)١(‏ في النسخة: «و بعدم». 
(۲( ف النسخة: ا 
(9) في النسخة: «لکنه لکونه». 


مسألة: [في العوض] 

او سس لت الستحق العري من تعظیم وتبجیل. 

لن ات نم لو کانمن هفه وام لکان رطا ى ته وق 
علمنا حسن الألم لنفع منقطعء وجهة استحقاقه على الحدث کون ما يستحقّ به 
ظلراً من فعله أو واقعاً عند فعله, كالآلام الواقعة من الکحل. 

وهو على ضربين: آحدهما يصح نقله كالأموال» وما لا يصح ذلك فيه 
كالآلام والغموم على السب وفوت المنافع. 

فعوض الأول يصح التخلص بإيصاله إلى مستحقه أو استحلاله لصحَة 
قبضه واستیفائه, والثاني يقف على الانتصاف منه تعالى في الآخرة لتعذر القبض 
فيه والاستيفاء. 

وجهات استحقاق العوض عليه تعالى من وجوه أربعة: 

أحدها: لأ يفعله للطف به كالآلام المبتدأة في الأطفال والبالغین, وما 
فة غدد ال ك سا ال لري فل ج لك داو را 
من طرح غين ي الثلح :“لكان قبيسا مع کونه فعلا له سبحانه. يوان یقبح 
العو 

انا ها فل افرط الت اوخوا 

وثالثها: ما يفعل بإباحته. كذبح الحيوان وركوب البهائم واحمل عليها 
واستخدام الرقيق. 

ورابعها: ما يفعل بإلجائه. 

وجهة استحقاق العوض من الوجه الأول قد بیناه. ومن الوجوه 
الثلاثة: علمنا بحسن ما يقع من الألم بأمره وإباحته وإلجائه. فلولا أنه سبحانه" 


(۱( في النسخه: «فلو لا ان سبحانه آنه قد». 


تکفل بالعوض عنه لح ". كسائر ما نفعله" من الألم بغیرنا. 

وجو ز تعجیل ما یمکن ذلك فيه في الدنياء لأنه لا صفة له تمنع من تعجیله, 
وما لا تعجیل منه لابد من فعله في الآخرة لستحقه من العقلاء وغبرهم. 

ولا يجوز في حکمته سبحانه تمكين غيره من الظلم الا مع إمكان 
الانتصاف منه في حال الاستحقاق, لأن تبقیته أو تکفل العوض عنه تفضل عليه 
جوز ن وال تتضافت واچ ولا ور تملقه به 

والصحيح حسن کین من علم انه یستحق من الأعواض بمقدار ما 
يستحقٌ عليه في الستقبل. أو یتکفل القدیم سبحانه عنه العوض, لأن الانتصاف 
للمظلوم وایصاله إل ما یستحقه من العواض مکن مع كل واحد من الأمرين, 
کامکانه مع ثبوت العوض في حال الظلم. ولا مانع من قبح ولا غيره. 


مسألة: [في الاجال ] 

الکلام في الااجال عبارة. ومعنی: 
ا الأخل هن الوفت: لان أجل الدین وفت استضعافه: والرفت :هر 
احادث الذي تعلق به حدوث غیره |ذا كان معلوما, والوقت هو الحادت التعلق 
بالوقت إذا | یکن معلوما. کطلوع الشمس هو وقت لقدوم زید إا كان 
الخاطب یعلم طلوعها. لأنه حادث معلوم تعلق به حادث غير معلوم. 

فإذا صح هذا فأجل اموت أو القتل وقت حدونها, ولو جاز أن یطلق 
على حدوث موت أو قتل أجلان لجاز عليه أن يطلق عليه وقتان, وتقدير بقائه لو 
م يمت أو يقتل لا يجوز له أن يوصف بأن له أجلان, لأن ما م يحدث فيه موت 
لاتقل الا ومين الاك کدی ]ل کون ا شم ف نوت را فل رت 


(۱( ف النسخة: «ولقبح». 
(۲( ف النسخه: «ما بفعله». 


والعنی: هل كان يجوز بقاء من مات أو فتل أكثر ما مضی ام لا؟ وهذا 


ا ار کونه و فدلك صحیح. لکونه سبحانه ۳ لنفسه, 

د اوقد العلم بوقوعه وحصوله فمحال. لأنه سبحانه عالم لنفسه فلو 

۷۳ الميت أو القتول يعيش أكثر مما مضئ لعاش إليه ولم يمت ول 

یقتل في هذه الحال. وفي اختصاص موته او قتله بها دلیل على انه العلوم الذي 

ار عرو معلوما لا يوجب وقوعه ولا يحيل تعلق القدرة بخلافه, 

لان العلم یتعلق بالشيء على ما هو به. ولا جعله کذلك. لأنا نعلم جمادا وحيوانا 
ومومنا وکافرا؛ ا ا انمو 0 تا اتیب شا یمه 


مسألة: [في الرزق] 

الرزق: ما صح الانتفاع به ولم يكن لأحد النع منه. بدلیل إطلاق هذه 
العبارة فيمن تکاملت له هذه الشر وط. 

واللك: ما قدر الحّ على التصرف فيه ول مجز منعه. بدلیل صحة هذا 
الاطلاق على من تکاملت له هذه الصفات كالك الدار والدراهم. 

را كوو را لن که اه جال باح الانتفاع بالرزق ‏ 
بقوله تعالی: « کلرا واشریوا من رزق الله ولا تعثوا ٤‏ الأزض. ي 
ومدح على الانفاق منه. فقال سبحانه: : وما رزقناهم ینفقون ۱ " ۱ 


)١)‏ في النسخة: «للر زق». 
(Y۲)‏ البقرة ۲ 1۰ 
(۲) البقرة ؟: ۲: 


ینانی ذلك. 

ولانه لا خلو آن تکون .سم الرزن ختصه با ذکرناء أو بها يصح الانتفاع 
لتك رب انعد يا قلا يمنع من وصف ارام بالر زق, واختصاصها با 

يصح الانتفاع به يفضي كون. آموال الط اون وداج وال ون 
ا أرزاقاء لصحة الانتفاع باحمیع. وذلك فاسد. فثبت اختصاص سمته با 
قلناه. 

والرازق هو: من فعل الرزق أو سببه أو مكن منه على جهة التفضل 
والقصد. بدليل وصف مَن تكاملت هذه الشروط له رازقاء ولا يوصف البائع ولا 
قاضي الدین ولا الورث بأنه رازق. 

وإذا وجب هذا لجميع ما ينتفع به الحيّ منا من غير منع. یوصف" بأنه 
تعالی الرازق له, لانه الوجد للأجسام وما فیها من أجناس اللذوذات. والمکن 
من ارفا واتر حي و انشافاه لتم ا موا نوصل ام ال كت وكيا تاد 
أو من جهة غيره. لاختصاص ذلك با هو الخالق والمبيح والمقدّر على تناوله 
وایصاله والرعب فیه وخالق الشهوة لتناوله. 

وجو ز وصف من أوصل إلى غبره تفضلا هی يحازاء وقد وصفهم 
بذلاه سبحانه فقال: واذا حت الق ارلا الي الام الاکن 
فارزقوهُم 4" ولأنه قد تفضل ببا يصح الانتفاع به, وقد كان له أن لا يفعل, 
ردا س وال 


مسألة: [في الاسعار] 
الكلام ف الاسعار عبارة ومعنی: 


)۲( سورة النساء ٤‏ ۸. 


فالعبارة: ما السعر؟ 
وهو: تقدیر البدل فيا تباع به الأشياء. بدلیل صحة هذه العبارة على 
تقدیر البدل دون البدل والیدل منه, لأن قولنا: الحنطة قفیزان بدرهم. لا یکون 
القفیزان ولا الدرهم سعرا علی حال. 
وتنقسم العبارة إلى رخص, وغلاء: 
فالرخص: هو انحطاط السعر عا جرت العادة به في وقت ومکان 
تخصوصین, بدلیل صحة اطلاق الرخص مع تکامل هذه الأوصاف. 
واعتبرنا الوقت والکان, لأن اختلاف الکان أو الوقت يمنع من اطلاق 
الرخص, ولذلك لا يوصف الثلج وقت سقوطه من السیاء بالرخص ولا في محله. 
وانغا یوصف بذلك فيمانأئ عن محله من الجبال في زمان الحرّ إذا زاد على العهود. 
واه اه العف كل ونا خره EN‏ وکا 
مخصو صمن: بدلیل ما قدمناه. 
ا إل ات از ی و 
وذلك مختص بمن فعل سببهیا؟ 
E‏ نكس انشا لیات ار ناه ای رش 
رم ی لرخیص, فهو مضاف إليه سبحانه. لوقوف ذلك على فعله. 
گان الرخص مسیبا عن العباد عر الناس كل بیع الامتعة. آو یدل 
با ۹ من کثبرها بالئمن الیسیر. فالرخص مضاف اله لوقوعه عند 
آفعاطم. 
والغلاء إن كان حادنا للجدب والقحط, أو تكثير الخلق. أو تقوية 
ھراو تات اليه سا ند 
وان كان لاحتکار الظلمة. أو إخافة السبل ومنع السافرة. فمضاف إلى 
من فعل ذلك دونه تعالی. 


ولز للی ۲٩‏ 
u‏ انه غل اوخن الا ول نویدم ا 
ویب بن الاولین» ویدم او یمدح من 


(۱) ف ال 
) في النسخه «وکد لك». 


[مسائل النبوة ] 


مسألة: [في کون الرئاسة واجبة في حکمته تعالی] 

الرئاسة واجبة نی حکمته تعالی علی کل مکلف يجوز منه ایثار القبیح. 
لکونها لطفا في فعل الواجب والتقریب إليه وترك القبیح أو التبعيد منه, بدلیل 
عموم العلم للعقلاء بكون من هذه حاله عند وجود الرئیس النبسط اليد الشدید 
التدبیر القويّ الرهبة إلى الصلاح آقرب ومن الفساد آبعد. وکونهم عند فقده أو 
ضعفه بخلاف ذلك 

وقد ثبت وجوب ماله هذه الصفة من الالطاف في حکمته تعالی. فوجب 
لذلك نصب الرژساء في کل زمان اشتمل عل مکلفین غار معصومين. 

والخالف لنا في هذه لا یعدو خلافه أن یکون في الفرق بين وجود 
الرؤساء وعدمهم في باب الصلاح, أو في صلاح الخلق برئیس, أو في وفو ع 
القبح!"" عند وجودهم کفقدهم. ۰ 

فان خالف في الأول فیجب مناظرته, لظهور هينه للعقلاء وعلمهم بکذبه 
على نفسه فيا یعلم ضر ورة خلافه. 

إن خالف في الثاني م يضر. لگنا م نقل ٍن صلاح الخلق نفع كل رئیس, 

وانا دللنا اف الرتاسة لطفا ى امحملة, فصلاح العقلاء على رئيس دون 
رئيس لا یقدح, على آنا سنبين أن الرئاسة الطلوب بها لا فساد فیهاء لعصمة من 
ثبتت له وتوفیقه. 

وان خالف على الوجه الثالث لم یقدح ایضاء لأن الرئاسة لطف ولیست 
ملجثة. فلا يخرجها عن ذلك وقوع القبیح عندها کسائر الألطاف, ولان الواقع 


(۱) في النسخة: «أو في وقوع أن یکون في الفرق بين وجود الرساء وعدمهم في باب الصلاح 


القبیح». 


الرئاسة واجبة فى حکته تعالى ea‏ ا ESA a‏ 1 و 


من القبيح عندها يسير من كثيرء ولولاها لوقع أضعافه بقضية العادة. 

ولا فرق في وجوب الاستصلاح با يرفع القبح جملة. آوبعضه. أو يبعد 
د و وقو ع كل واجب واحد. و یقرب إليه: 

ولا یقدح في ذلك إيثار بعض العقلاء لرئیس دون رئیس, واعتقاد الصلاح 
لفقد الرؤساء. 

EY‏ وانبا استدللنا بقطية العادة الجاريية بغموم 
الصلاح بالروساء والفساد بفقدهم. فحکمنا بوجوب ماله هذه الصفة في حکمته 
سبحانه وقبح الاخلال به مع ثبوت التکلیف. ولیس في الدنیا عاقل عرف 
العادات ینازع فيا قضينا به من الفرق بين وجود الرؤ ء المهيبين وعدمهم. بل 
حال ضعفهم. 

وفعل العقلاء أو بعضهم بخلاف ما یعلمونه لا یقدح في علمهم. کا لا 
يقدح إيثارهم للقبائح وإخلاهم بالواجبات الضر وريّة في وجوب هذه وقبح تلك. 

على أن دعواهم اعتقاد بعض العقلاء حصول الصلاح للخلق بعدم 
الرژساء. کاعتقاد بعضهم عدم"" الصلاح بوجودهم. 

كدي عل آنفتهم هد الرجرد یه لعلمنا بانه لس ق الها حاقل 
سلیم الراي من الهوى یوثر عدم الرؤساء جملة ویعتقد عموم الصلاح به والفساد 
بوجودهم. فالعلوم من ذلك هو اعتقاد بعض العقلاء حصول الفساد برئاسة ما 
يختصه ضر رها بحسد آو طمع أو خوف ضرر إلى غير ذلك دون نفي الرئاسة 
جملة. کأهل الذعارة والفسدین في الأرض الذين لا يتم هم بلوغ ما يؤثر ونه من 
اخذ الأموال والفساد في الارض الا بفقد الروساء الرهو بین. فلذلك آثر وا 
فقدهم واعتقدوا حصول الصلاح هم بعدمهم. ولا شبهة في قبح هذا الاعتقاد 


)۱( في النسخه: «عموم». 


والایثار. 

وهم امع ذلك غر منکرین محصول الصلاح بجنس الرئاسة. وطذا لا 
توجد فرقة منهم بغیر رئيس مقدم یرجعون إلى سیاسته. كالخوارج وغيرهم من 
فرق الضلال الذاهبین إلى قبح كل رئاسة تخالف ما هم عليه من النحلة. کاعتقاد 
الکفار والنافقین ذلك في رئاسة الأنبیاء والأئمة علیهم السلام. 

وانا کرهوا راستهم واعتقدوا حصول الفساد بها والصلاح يعدمهاء 
لاعتقادهم حصول المفسدة'' بها لکونها قبيحة, ولم ینکر أحد منهم وجوب 
الرئاسة جملة, وطذا م نز فرقة منهم الا وها رئیس مطاع. 

وكمعتقدي حصول صلاحهم برئاسة ما وعدمه بوجود ا هم 
یکرهون هذه ویژثرون تلك. ككراهية "" قريش ومن وافقها في الراي رئاسة 
0 المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام, لاعتقادهم فوت الأماني بثبونها" 
وایثارهم رئاسة غیره. لظنهم بلوغ الاأْغراض الدنيوية ها فهزلاء أيضا ل ینکر وا 
عموم الصلاح بالرئاسة 5 ا حملة وان کرهوا رئاسته لصارف عنها. واثر وا 
اخرى لداع الیها. 

ركد شد طن" ا واد مين :| ای ابكرم کا 
فا ولا یکره تاه م لا ان وی کف یش :ومن افا عل سند 
أمير المؤمنين عل بن أبي طالب عليه السلام وبغضه في الفضل على جميعهم 
وتقدمه في الاسلام على سائرهم وعظیم نکایته فیهم. إن كرهوا رئاسته لدلك. ول 
بک ر هوا رئاسة مره لا داعي هم إلى حسده وعداوته. 

وكمن یری الرئاسة لأنفسهم ويرشحهم هاء إنما يكرهون كل رئاسة 
(١‏ ل النسخة: «السده». 


) 
۲۱( 5 النسخة: «الا كراهية». 
(9) في النسخه: «بنبونها». 


الرئاسة واجبة فى حکنته تعالی ی 
مناكسة هم» ويعتقدون حصول الفساد بها فا يخضّهم. لأن مقصودهم لا يتم إلا 
بذلك. ككراهة المستخلفين بعد وفاة التب صل الله عليه وله وسلم ومن تبعهم 
ين .لفان بق ا ر العباس رئاسة أمير المؤمنين على بن أبي طالب عليه 
السلام وذريّته عليهم السلام. لاعتقادهم حصول الفساد بها فيا يخضّهم. لأن 
مقصودهم من رئاسة الأنام لا يتم إلا بذلك. 

ولم ينكر أحد منهم الرئاسة. وكيف ينكر ونها مع حصول العلم بمثابرتهم 
عليهاء ومنافستهم فیهاء واستحلاطهم بعد استقرارها هم ذم القادح فيهاء 
ومظاهرتهم بان نظام الخلق وصلاح آمرهم لا ينم الا بطاعتهم والانقیاد هم. 
واستصلاحهم رعاياهم بالرژساء, واجتهادهم ق تخبر ذوي البصائر لسياسة 
البلاد ومن فيها بالتأمير على أهلهاء وكراهيّة رعية الظلمة من الرؤساء المسرفين 
في الفساد لرئاستهم لما فيها من الضرر دینا ودنيا واعتقادهم الصلاح بفقدها 
لذلك. 

ولا یکره أحد من هؤلاء رئاسة ذوي العقل والانصاف. ولا يعتقد حصول 
الفساد بهاء بل يتمناهاء لعلمه با فيها من الصلاح. 

وعلى هذا يجري القول في كل طائفة من العقلاء كرهوا رئاسة رئیس, إن 
يكرهونها لأمر بخضّهم نفعه وضرره. فلیتأمّل يوجد ظاهرا, وشبهة الخصم به 
تا وین الود ی اعات الرثانية ها ا هیواز ۱ 

ولا یقدح في الاستصلاح بالرئیس ووجوب وجوده لذلك عقلا قولنا: إن 
العقاب لا یستحقه بعضنا على بعض. 

لأن القصود يضح من دون ذلكك. من حیت کان علم الکلف آو ظنه يانه 
متی رام القبیح منعه منه الرئیس بالقهر صارفاً له عنه, بل ملخا نی كتين من 
الواضع. ولأن العقاب وان لم یستحقه عضن عل قطن : خا لد مت هه روا 
ما یغلب في الظن ارتفاع القبح به. وان تلف معه نفس الدافع. 


فإذا كان هذا ثابتاً عقلاء وعلم الکلف بکون الرئیس القوی منصو با 
لدافعة مريدي الظلم عن الظلوم. صرفه ذلك عن ایثاره. 

غل ااا مهنا من كزين الات مها تا ا ا 
القديم له قطعا فانا نجيز استحقاقه منه سبحانه على القبح عقلا و نقطع به 
ا و و الكل کین شین ارف فة متصوها ان العاصي 
كاف في الزجر. 

ولا يقدح فیما ذكرناه القول: بأن الصلاح الحاصل بالرؤساء دنيويٌّ. فلا 

لأنا قد بيّنا تخضصه بالدين وان اقترن به الدنيويّ. على أن وجودهم إذا 
آثر صلاح الدنیا - کالامن فیها. والتصرّف فى ضروب العایش بمنع الروساء 
الفسدین. وصرف من یتوهم منه الفساد عنه بالرهبة, وارتفاع هذا الصلاح 
الدنيويّ بعدمهم یقهر الظالین واخافهم ذوي السلامة - عاد الامر إلى الصلاح 
الذي" بوجودهم الو ارقو احسن وارتفاع القبح. وفساد الدین بعدمهم. 
ولم ینفصل من الصلاح الدنيوي بغير اشکال. 

ولا يقدح في ذلك دعوى الالجاء موف الرئیس إلى فعل الواجب وترك 
القبح عل ما اعتمده التأخرون من خالفینا. 

لأن ذلك يسقط ما لا یزالون یمنعون منه من تأثير الرئاسة في وقوع 
الواجب وارتفاع القبح, من حیث كان الشيء لا يكون ملا الا بعد کونه غاية 
في التأثير. فکیف يجتمع القول بذلك مع نفي التأثير جملة لذي عقل سلیم. 

وبعد فاللجی ای الفعل والتركك هو ما لا یبقی معه صارف عن الفعل ولا 
(۱) کدا في النسخد. 


(۲) في ال و 
فيه ف النسخة: «الدين». 


الرئاسة واجبة فى حکته تعالى ا م E A Ae E‏ تدا 
داع إلى الترك. فیجب إذ ذاك وقوع هذا وارتفاع ذاك. والرناسة بخلاف ذلك, 
لعلمنا ضر ورة بتردد الدواعی إلى الواجب والقبیح والصوارف عنهیاء ووقو ع 
كثير من القبیح. وارتفاع كثير من الواجب عند وجود الرژساء الهیبین. 
واستحقاق فاعل القبح والخل بالواجب الذء والاستخفاف. واستحقاق مجتنب 
هذا وفاعل ذلك الدح. وكل هذا ينافي الالجاء بغير شبهة. 

ولا يمنع من عموم اللطف بالرئاسة تقدير وجود واحد منفرد لا یتقدر منه 
ظلم أحد. لأن من هذه صفته إذا كان الظلم مأمونا"" منه صح منه العزم على 

فعله متى تكن منه. لأن العزم على القبح لا يفتقر إلى التمكن منه في الحال. 

لصحة عزم كل من جاز منه القبح على ما يقع بعد أحوال متراخية على العزم. 

وإذا هذا فعلم هذا المفرد أن من ورائه رئيس متی رام الظلم منعه 
كنف ا ره ی مس اوها فنا به صرفه ذلك عن العزم عليه 
شرن ط .عافن عع اع عل .كل E‏ 
ولا فرق والحال هذه بين کون الرئاسة لطفاً في أفعال القلوب أو الجوارح. 

وهذا التحریر يقتضي کون الرئاسة لطفاً ادير لأن الصارف عن 
آفعال الجوارح صارف عن العزم عليها. كما أن الداعي إليها داع إلى العزم. 
والعزم على الشيء جزء منه أو كالجزء في الحسن والقبح. 

ولا قدح بعموم المعرفة للأزمان والتكاليف والکلفین في اللطف. وخصوص 
الغنی والفقر ىق الرئاسة منهیا :قينا له کانت لطفاء لان قیاس الالطاف بعضها 
على بعض لا يجوز لوقوف کونها ألطافاً على ما يعلمه سبحانه. وإثبات أعيانها 
وکا ال ول 

فعموم المعرفة لعموم مقتضیها وأحكامها بالأدلة وخصوص الغنی والفقر 


)۱( ق النسخه: هم 


لاختصاص مرها لا لکونهیا لطفا ق امحملة. واختصاص الرئاسة بمن جوز 
منه فعل القبیح في أفعال الجوارح وما یتعلق بها من آفعال القلوب. وبکل زمان 
وعد قن مكلفوق دة | تشه بحنو ها اف الأدلة مرا ول رها زان 
عن كونها لطفا لخالفتها باقي الألطاف. كا لم يخرج کل لطف خالف لطفاً سواه 
في مقتضاه عن كونه کدلك. 


[اشتراط العصمة في الرئيس] 

وهذا اللطف لا يتم الا وودر ى او راء عل ابد ترجع 
اه وال اا اا کو کل کف لا نا فى با وحوري 
استصلاح کل مکلف غير معصوم بالرئاسة, فاقتضی ذلك وجوب رجوع 
الرئاسات إلى رئيس معصوم. والا اقتضى وجود ما لا یتناهی من الرؤساءء أو 
الاخلال بالواجب في عدله تعالى. وکلاهما فاسد. 

ولنا تحرير الدلالة على وجه اخر, فنقول: العلم بوجوب الحاجة إلى 
رئيس لا ینفصل من العلم بوجه الحاجة, لأنا إنما علمنا حاجة الکلفین إلى رئيس 
من حیث وجدناه لطفا نی فعل الواجب واجتناب القبیح, وهذا لا یتقذر لا نی 
من لیس بمعصوم. فصار العلم بالوجوب لا ینفصل من العلم بوجهه. 

وترتیب الأول آولن. لبعده من الشبهة واسقاطه الاعتراض بعصمة كل 
رئیس, وافتقار هذا إلى استتناف کلام لاسقاط ذلك. 


[ ما یتعلق بالرئیس ۲ ۱ 
ولاب من کون الرئیس آعلم الرعيّة بالسياسة. لکونه رئیسا فيهاء وقبح تقدیم 
الفضول على الفاضل فيا هو أفضل منه فیه. 

a‏ کر این اهر ادا ارت سین 


وأکترهم ثواباً. لوجوب تعظیمه علیهم وخضوعهم له. والتعظیم قسط من 
الثواب واستحقاق ذمته منه مالا يساويه فيه أحد من الرعية يقتضي کونه من 
افضلهم بكثرة الثواب. 

ولا سبیل إلى يزه الا بمعجز یظهر علیه, و نص يستند إلى معجز, لا 
قدمناه من وجوب صفاته. لتعذر علمها على غير القدیم تعای. 

EY‏ توکس كوخ شتا طرينا زانط 
ا :اهار العصوه: 

لأن هدا و لا يتقدر من دون نص على اختيار الرئیس, ونحن 5 أحكام 
عقليّة قبل السمع. وبعد فاله قبح تكليف اختيار الأنبياء عليهم السلام 
والشرائع وإن علم اتفاق إصابة المختارين للمصلحة يقتضي قبح تكليف اختيار 
الا 

وأیضا فتکلیف ما لا دلیل علیه ولا ا بصفته قبل وقوعه قبیح. 
وذ ققد امكل الأدلة والأمارات المميّزة لذي الصفة الطلوبة بالاختیار قبح 
تكليفه. ولم ينفعه علمه بعد وقوع الاختيار بصفة المختار. 

على 0 هدا العلوم لا مخلو آن مختضه تعالی دوهم. او ينص هم على آن 
اختیارهم یوافق العصوم. والاول لا یوت شيئاً فيم" قصدوه. والثاني نص على 
عين العصوم. لاه لا فرق جن ان ینص سبحانه عل عینه آو عل قیزه بفعل . 
غيره. 

ويصح هذا اللطف برئيس واحد في الزمان بهذه الصفة. ويستصلح أهل 
الأصقاع ارا الملطوف هم. وجو ز كونه بوجود عدة رؤساء بالصفات التي 
بيناها في وقت واحد. 

وجب ذلك في كل صقع في ابتداء الرئاسة, وفي كل حال تعذر العلم بوجود 
)١(‏ في النسخة: «فیا». 


ایض قروا یی لیم اف لان یروق تاه ارات 
لطف فیه. 

وان كنا قد أمنا هذا التجویز والقطع في شر يعتنا. ون شتا 
ی داش وأنه لا مكلف تکلیفا عقلياً ولا سمعیا خارج عن تكليف نبو 
يذ وامامه الا تیه انالا ونا سا شین اسر عاو وار اکن 
دون العلم أو إمكانه قبیح. فاقتضی ذلك رفع الجائز العقلي وما ابتنى عليه من 


الوجوب. 


ا وتو تا 
هذه الزقاضة قد كوو براه رركن کی رسو رای ادا کرت و کین 
ات و 

ومعنی فولنا: نبی, يفيد الا خبار من آنبا ینبی ون بالتشدید. من التعظیم. 
مأخوذ من النبوة. وهو: الوضع الرتفع. 

وفي عرف الشرائع: المؤدي عن الله بغير واسطة من البشر. وهذه الحقيقة 
الشرعية تتناول العنیین الذکورین, لآن. الوذي عن اه فال مخبر وسن وى 
حال آدائه التعظیم والاجلال. ۱ 

واما رسول. ٠‏ فمقتض, لرسل وقبول منه للارسال. کوکیل ووصي. 
وهو في عرف الشرائع ختص بمن آرسله الله تعالی مبینا لصالح من 
ارسل إليه من مفاسده. 

وق ری يعن ختص بمحمد پن فان عبد الطلب صله ات 
الله عليه وآله. لأنه لا يُفهم من قول القائل: قال رسول اله صل الله [علیه واله ] 
وروي عن الرسول, غبره. 

والامام هو: المتقدّم على رعیته التبع فیما قال وفعل. 


[ الغرض من بعثه النبي ] 

a‏ و و و ی 

من الوجه الذي ذکرناه - بيان مصالح الرسل إليهم من مفاسدهم التي لا 
ریس وهو الوجه في حسن البعنة. لکون اللطف غير 
او ي ت E E a‏ 
عالم الصالح. 

E ویبای‎ aaa NE 
علم أن من جنس أفعاله ما یدعوه إلى‎ ' ١ كذلك من أفعال المكلف: في نم‎ 
الواجب ویصرفه عن القبیح. أو يجتمع ماو أن كوه شیر با وی‎ 
أن يبين ذلك للملطوف له بالايحاء إلى من یعلم من حاله تحمله بأعباء البلاغ,‎ 
وکونه بصفة من تسكن الانفس إليه. وإقامة البرهان على صدقه متی علم‎ 
تخصص الصلحة ببيانه عليه السلام دون فعله تعالی العلم بذلك في قلبه. أو‎ 
خطابه على وجه لا ریب فيه أو ببعض ملائکته, أو کونه نائبا في بیان الصلحة‎ 
مناب ما تصح النيابة فيه.‎ 


[صفات الرسول ] 

والصفات التي يجب کون الرسول عليه السلام عليها. هي أن یکون 
با فيا يژدي. لأن تجويز الخطأ عليه في الأداء ينع من الثقة او 
نوكن ا وذلك ینقض جملة الغرض پارشاله راخ یکون معصوماً من القبائح 
لکونه ۳ وملطوفا برئاسته لغیره حسب ما دللنا علیه, ولان جو يز القبيح عليه 


)۱( في النسخه: «فمتی يجب». 


ینفر عن النظر في معجزه. ولأنه قدوة فیما قال وفعل. وتجویز القبیح عليه يقتضي 
إيجاب القبیح. ولان تعظیمه واجب على الاطلاق والاستخفاف به فسق على 
مداهب من خالفنا وکفر عندناء ووقو ع القبیح منه یوجب الاستخفاف. فيقتضي 
ذلك وجوب البراءة منه مع وجوب الوالاة له. 


[المعجز وشر طه] 

والطريق ان ف ال اوالتص ا لد اة لا صمي الفينات 
با لا يعلمه الا مر سله تعالى. 

ویفتقر العجز إلى شر وط ثلائة: 

هک ها N‏ فا از رات لدهر ان 

واعتبرنا فيه خرق العادة, لأن دعوئى التصدیق بالعتاد لا تقف على مدع 
من مدذع. ولا نیز صادقا من كاذب وان كان من فعله تعالی. کطلوع الشمس 
من الشرق وتحی- الطر في الشتاء والحر في الصیف. وطریق العلم بذلك اعتبار 
العادات وما يحدث فیها. وخر وج الفعل الظاهر على يد الذعي عن ذلك. 

واعتبرنا کونه من فعله تعالی. لجواز القبیح على كل حذت. وجوازه يمنع 
من القطع على صدق المدّعي وکون ما أتى به مصلحة . وطریق العلم بذلك أن 
بختص خرق العادة بمقدوراته تعالی. کایجاد الجواهر وفعل الحياة, أو يقع الجنس 
من مقدورات العباد على وجه لا تمكن اضافته إلى غيره. کرجوع الشمس 
وانشقاق القمر وامثال ذلك. 

واعتبرنا کونه مطابقاً للدعوی, لانه مت ۸ يكن خرق العادة متعلقا 

فاذا تکاملت هذه الشروط. فلا بد من کونه دلالة على صدق الذعی, 
لکون هذا التصدیق تابا مناب لو قال تعالل: صنّق هذا فنا يديد عني. کا لا 


فرق ف کون اللك احکیم مصذفا لذن |ٍرساله له بین أن یقول: صدق عل 
أو یفعل ما اذعي کونه مصدقاً له يه ما لم تير عادة الملك بفعله. 

فان كان ما ذکرناه مشاهداء ففرض الشاهد له النظر فیه, لکونه خائقاً 
من فوت مصالح وتعلق مفاسد. وإن كان تاليا عن حدوبث المجز آو موجودٌ بعد 
تقضیه۲ ام تکلیف ما آتی به النب علیه السلام من نصب دلالة عل 
صدقه وصحة ما أتى به, لقبح التکلیف من دونها. 

وذلك یکون بأحد یت اما قول من يعلم صدقه وإن كان رابت أو 
تواتر نقل لا یتقدر في ناقليه الكذب بتواطؤ وافتعال. أو انفاق لبلوغهم حدا ف 
الكثرة وتنائي الدیار والااغراض. او وفو ع نقلهم على صفة یعلم الناظر فيها 
تعذر الكذب فى خبرهم من أحد الوجوه بقضية العادة وان قلواء وان كانت هذه 
ال عن رها وح انوت هذه لتق من لعف یگداس 
يتصل النقل بجماعة شاهدت المعجز لا يجوز على مثلها الكذب. 

وذلك لا يتم إلا بتعين الأزمنة للناظر في النقل وقيّرْ الناقلين ذوي الصفة 
الخصوصة في كل زمان, لأن الجهل باعيان الاٌزمنة یقتضی المهل بأهلهاء وتعین 
الازمنة مع الجهل بأعيان الناقلین الوصوفین يقتضي تجو يز انقطاع النقل وتجویز 
افتعاله واستناده ال معتقدین دون التاقلن. 

فمتی اختل شرط ما ذکرناه ارتفع ادان من کذب النبر النقول. ومتی 
کات القتروط تفت اش . 

وهذه الصفات متكاملة في نبینا صلوات الله عليه ومن عداه من الانبیاء 
عليهم السلام. فطريق العلم بنبُوتهم إخباره عليه السلام. لکونهم غير مشاهدین. 
ولا تواتر بمعجز آحد منهم. لافتقار التواتر إل الشروط العلوم ضرورة تعذرها 


)۱( في النسخه: «ان یقضیه». 


وإذا وجب ذلك اقتضى القطع على نبوة من أخبر بنبوته من ادم ونوح 
وإبراهيم وموسئ وعيسى وغيرهم من الأنبياء على التفصيل والجملة. وكونهم 
بالصفات التي دللنا علی کون النبي علیها. وتأول كل ظاهر سمعی خالفها 
بقریب أو بعید. لوقوف صحته على أحكام العقول وفساد تضمنه ما یناقضها. إذ 
كان تجویز انتقاضها به يخرجها من كونها دلالة على فساد سمع أو غيره» وهذا 
ظاهر الفساد. 


[طريق العلم بنبوة نبيّنا محمد صلى الله عليه واله وسلم] 

وطر يق العلم بنبوته عليه السلام من وجهین: 

احدهما: القران. 

والثاني: ما عداه من الآيات, کانشقاق القمر, ورجوع الشمس, ونبو ع 
الماء من بين أصابعه» واشباع الخلق الكثير بالیسیر من الطعام. وغير ذلك. 

والقرآن يدل على نبوْته عليه السلام من وجوه: 

آحدها: حصول العلم باختصاصه به عليه السلام, وتحذیه الفصحاء به 
وتقریعهم بالعجز عن معارضته. کا يعلم ظهو ره عليه ۳ ودعواء وقد 
تضمّن ایات التحدي بقوله: «فأنوا بعشر سور . توا بسورة من 
مثله 4 ا لم قطع على مغيبهم فقال سبحانه: قل لئن اجتمعت الإنس والجن 
عل أن اال هذا القرآن لا یاتون ؛ بمثله ولو کان بَعْضْهُمْ لبعض, 
ظهیراکا ''. ومعلوم توفر دواعيهم إلى ا وخلوصها من الصوارف 


)۲( البقرة ۲ ۳۳. 
(۳) الاسراء ۱۷: ۸۸. 


طرق العلم بشوة الت (ض) ا[ [1[1[ [ [ [ [ ی ۱۵ 
وا اما 
فلا خلو أن تكون ج جهة الاعجاز تعذر جنس الکلام او محر القضاحة 
والنظم. أو محموعهیا" ؛ أو سلب العلوم التي ا العارضة 
الأول طاشن الا لكرى گل یسلا قاد عل کی 
الکلام, ومن جلته القران, وهذا يصح النطق بمثله من كل ناطق. 
والثاني يقتضي حصول الفرق بين قصير سورة وفصيح الكلام على وجه 
لا لبس فيه على أحد ا کون كل سورة منه معجزا وبا 
غاا ف نين انفلا الاخ و كها ر وفك اليج وان 
فيه وظفر البحر وجدوله"". 
وق علمنا بخلاف ذلك ,وأنااعل مقدار بصیرتنا بالفصاحة نفرق بن 
شعر الاه وزهیر وشعر التببي فرقا لا لمس فیه. مع کونهبا معتادین؛ ولا حصل 
لنا متل هدا بين قصم سورة رنضيخ و ا ٠‏ مع وجوب تضاعف ظهور 
الفرق بينها. لکون آحدهما معجزا والاخر معتادا. دلیل قل اندر كوي العادة 
او ا هت ریق را میم انس يلل 
ي» من الشعر قدر على جميع الأوزان بركيك الکلام اوه وان بقع 
التفاوف تشاد 
ولا يجوز أن يكون الاعجاز بمجموعها من وجهين: 
آحدهما: أنا قد ينا تعلق الفصاحة والنظم بمقدور العباد منفردین. ذلك 
بقتضي صحة الجمع بينها. 5 ن القادر على إيجاد الجنس على وجهين منفردين 
یه ان كوي و عل اوخای ع اد کان انیم تما میت 


)١(‏ فى النسخة: «أو حموعها». 
۱ فى النسخة: «وجدول». 


لولا هذه رج عن کونه قادرا علیها. 

الثاني: أنه لو كان نظم الفصاحة الخصوصة يحتاج إلى علم زاند. لكا 
علمنا بأد ١‏ مرب القصحا دتطمو م قرب رنف لتصاحة نز وس 
ا دلیلا واضحاً على كونهم قادرين على نظم فصاحتهم في مثل أسلوب 
القران, لأنا قد بيّنا أن القدرة على نظم واحد تقتضي القدرة على كلّ نظم. 

وا ا ا چ نیت أن جنية الا عار کی ر رن و 
ذلك جری من ادعى الارسال إلى جماعة قادرين على الكلام والتصرف في 
الجهات. وجعل الدلالة على صدقه تعذر النطق بكلام خصوص وسلوك طريق 
ون ]6 1 ا دين الأمرين مع کونهم ادرين علیها قبل التحدي وبعد 
لمق ادح :أرطي برها نامعل ا لاخشامه بجندرزه تال 
وتکامل 

ن قیل: بینوا جهة الصرف وحاله. وعن أي شيء حصل؟ 

37 معنى الصرف هو: نفي العلوم بأضدادهاء أو قطع إيجادها في حال 
تعاطی العارضة الى لو لا اتتفاوها لصخت منهم العارضة. وهذا الضرب ختص 
بالفصاحة والنظم معا لأن التحدّي واقع بهبا. وعن الجمع بینهیا كان الصرف. 

e Se E, 
للاعجاز بينه وبين فصيح كلامهم. وكون النظم والفصاحة والجمع بینپا مقدورا‎ 
ولأنه علیه السلام جر 3 التحدّي على عادتهم. ومعلوم أن معارض التحذي‎ 
IE الوقن عرض رسارس اس‎ 
وانا وحب هذا لتعلق التحدي بالرتبة نی الفصاحة والطريقة في النظم.‎ 

هر ما 


(۱) کدا. 


طريق العلم بنبوة النبي (ص) e OE‏ 

لأنه عليه السلام لو عورض مع ظهور كلمة العارض وضعفه عليه 
السلام لانت الفاركنة اظهر مت الق انوا وحن کون كد للك لا وز اهاه 
فیا بعد على محر ى العادات. 

ول نه لو عورض لکانت المعارضة هي الحجة والقران هو الشبهة. وذلك 
یقتضی ظهورها. لیکون للمکلف طریق إلى النظر یفرق ما بين الحقّ والباطل. 

وی او و لم یعارضوا ا ظنوا أن احرب آحسم. 

لأن الحرب لم تكن الا بعد مضيّ الزمان الطویل الذي تصحَ في بعضه 
ا اف رویط الا ی وال مو الول 
حبّة فيهاء والعاقل لا يعدل عن الحجّة مع سهولتها إلى ما لا حجّة فيه مع کونه 
0 إلا للعجز عن الحججة. وطذا لو رایتا متعدیا ذوی ضناعة و ونيا 
ومفاخرا هم به, ومذعیا التقدم علیه فیها. نم تحذاهم به فعدلوا عن معارضته ال 
شتمه وضر به. لم تدخل علينا شبهة في عجزهم عم تحداهم, ولا ریب فى عنادهم. 
وهذه حال القوم المتحدّين بالقران بلا قبح. 

ویبعض هذا تسقط شبهة من يقول: إنه عليه السلام شغلهم بالحرب عن 
معارضته, لان ارب ل تكن الا بعد مضی أزمنة یصح ف بعضها وقوع القدور 
الذي صارف عنه مع خلوص الدواعي إليه. ولان الحرب لا قنع من الکلام. وطذا 
اقترنت " بالنظم والنثر ولم تنقص رتبة ما قالوه من ذلك في زمنها في الفصاحة 
ع قالویی هل آن اریز و 
البعنة وختضة في حاها بقوم من الفصحاء دون آخرین. 

ومن وجوه إعجاز القرآن: قوله تعالى: «فَتَمَنُوا الوت إن كنتم صادقین 


)۱( في النسخة: «لا». 
6 أي: احرب. وق النسخه: «اقثر بت». 


ون وه بدأ" فقطع على عدم له فکان كا آخبر وهذا بقتضي 
اختصاص هذا الاخبار بالقدیم تعالی الختص بعلم الکائنات القادر على منعهم 
من التمني بالقول. وجري ذلك مجحری لو قال هم: الدلالة على صدقي أنه لا 
يستطيع أحد منكم أن ¿ ينطق بكذاء مع كونهم قادرين على الکلام. في ارتفاع 
الل ان تدر کي کون تس 

وا تضمنه من أخبار الامم الا ود الرسل. مع حصول 
نشوئة عليه الا فد ا ی 
سیاع آخبار الانبیاء. 


ومنها: ما تضمنه من الاخبار عن بواطن أهل النفاق واظهارهم خلاف 
ما یبطنون. والعله؟" في النفوس موقوف عليه تعالی. فیجب کونه دلالة على 


نبوته. 


ومنها: ما تضمنه من الا خبار عن الکاثنات» ومطابقة الخبر الخبر في قوله 


تعالی: « سیهزه م اجمع ین الدیر ٤‏ ولتدخلن السْجد ا لرام ي 
ألم غلبت الوم في أذنى الازض وهم من بعد غلبهم سیون ''. وقوله 


م و of‏ 


0 0 ربوا لاون مب ون ا وَلَئْنْ 0 


.50-914:7 البقرة‎ )١( 
فى النسخة: «في العلم».‎ )۲( 
.۵ :۵ القمر‎ )۳( 

.۲۷ :1۸ الفتح‎ )٤( 
.۳ - ۱:۳۰ الروم‎ )۵( 

.۱۲ :۵٩ الحشر‎ )1( 


طريق العلم بنبوة النبي (ص) و و ا اا ل مد ا ESE‏ اا 
لتخم ف لازض "۲ الاية. وقوله: طإإذا جاء ۳ والفتحٌ ي" 

وأمقال. ذلك من الآيات وال تیان با یکون مستقبلا 0 ووفوع ذلك أجمع 
9 للخبر. مع علمنا بوقوف ذلك عليه تعالى. 

مده الا او ا على صدق الخبر بعد وقو ع الخبر عنه. ولا يجوز 
أن يجعلها دلالة على افتتاح الدعوة, لتأخر[ها] عنها. 

وأمّا دلالة الآيات الخارجة من القرآن الدالة على نبوته عليه السلا 

آحدهما: |ثبات کونها. 

والدلالة على الأوّل: آنا نعلم وكل خالط لاهل الاسلام تعين الناقلین 
من فرق السلمین وانقسامهم إلى شيعة وغيرهم. وبلو غ کل طبقة في کل زمان 
حذا لا يجوز معه الکذب, وإخبار من بینا من الفريقين عن أمثاهم. وأمثاهم عن 
آمتاهم. حتئ یتصلوا یمن هذه صفته من معاصري النبي عليه السلام. 

وأنه ا له القمرء و الس > ونبع الماء من بين اجا وأشبع 
الجماعة بقوت واحد. مع حصول العلم بتميز أزمانهم ووجود من هذه صفته في كل 
زمان, [و] ذلك يقتضي صدقهم. ان كدت لبق فن يله ا ال موز 
ااب یھی كل وانفت ار نو اعطق اويا فتعال فق ر يسير وانتشاره فيا با 

والأول ظاهر الفساد. لأن العادة ل تجر بأن ينظم شاعر بيتأ فيتفق نظم 
مثله لكل شاعر نی بلده فعا فرع دا أهل ال رن 

والثاني محیله تناني دیارهم واختلاف أغراضهم وعدم معرفه بعضهم 


(۲) النصر ۱۱۰: ۱. 


لبعض, ولو جاز لوقع العلم به ضر ورة, لأنه لا يكون الا باجتماع في مکان واحد 
أو بتكاتب وتراسل, وکل منها لو وقع من الجباعات التباعدة الدیار لحصل العلم 
به لكل عاقل. 

وافتعاله ابتداء بنفر يسير وانتشاره فیا بعد يسقط من وجهين: 

أحدهما: تضمن نقل من ذكرناه صفة الناقلين واتصاهم بالنبنَ لصفتهم 
التعذر معها الافتعال في النقول. فما منع من كذبهم في النقل للخبر يمنع منه في 
صفة الناقلين. 

والشاني: آن النقل هده العجزات لو كان مفتعلا من نفر یسپر ثم انتشر 
تا نمیزهم اعا ونعلم الزمان الذي افتعلوه فيه حسب ما جرت به 
العادات في کل مفتعلٍ مذهبا: : كملكا ویعقوب ونسطور ومنتحلي الا نجیل كمتا 
ولوقاوینا!۱» وكمنشئي القول بالنزلة بين النزلتین من واصل وعمرو بن عبید. 
ونا كاه جهو تن ا و التتعة ابو شتا تعر يونا اشارعة این 
کرام. وقیز الأوقات بذلك وتعين المحدث فيها. 

واذا وجبت هذه اف نی کل مفتعل. وفقدنا العلم والظنّ بمفتعل هذه 
الایات وزمان افتعاها, بطل کونها مفتعلةء وإذا تعذرت الوجوه الي معها یکون 
الخبر كذباً في مخبر الناقلين لیا النبيّ؛ ثبت صدقهم. 

وام الدلالة على الثاني فهو: أن کل متامل يعلم تعذر رد الشمس 
وانشقاق القمر على كل حذت. وأمًا نبو ع الاء من بين الأصابع فمختص بایجاد 
الجواهر وما فيها من الرطوبات التي لا یتعلق بمقدور حدث. وكذلك القول في 
إتباع الخلق الكتير. بیسیر الطعام وهو لا حالة مستند إل ما لا بقدر علیه 
غير" تعال. لرجوعه إلى إيجام الجواهر الماثلة للمأکول, مع علمنا بتعذرها 


)١(‏ كذا في النسخة. 
۲۱( ف النسخة: «قوله». 


على المحدثين. ۱ 
ولا يقدح في نقل هذه الآيات اختصاصه بالدائنين به. لأن المعتبر في 
9 يز 0055 0 
الناقل فاسقاء وقد دللا على ثبوتها لناقلي العجزات, فيجب القطع على صدقهم 
وسقوط السؤال. 

على أن النقل مفتقر إلى داع خالص من الصوارف» ولا داعي لمخالف 
الاسلام الراكن إلى التقليد العاشق لمذهب سلفه لنقل''' ما هو حجة عليه مفسد 
لنحلته. بل الصوارف عنه خالصة من الدواعي, فلذلك م ينقل مشاهدوا 
العجزات من مخالفي الملة لا شاهدوه ونشأ خلفهم عن سلف ل ینقلوها إليهم. 
فانقطع نقلها منپم. ولا يقیم هذا عذرهم لثبوت ا بنقلها من بیناه. مع کونیم 
مخوفين من العذاب الدائم بجحدها. 

ویقلب هذا السوال عل مثبتي النبوّات من خالفی الاسلام يان یقال: 
لو كانت العجزات اللاي یدعون ظهورها على إبراهيم وموسی وعیسی علیهم 
السلام ثابتة لنقلها كل خالف» فمهیا انفصلوا به كان انفصالا منهم. 

وإذا ثبتت بنبوة نبینا عليه السلام وجب اتباعه والعمل با جاء به على 
الوجه الذي شرعه, واکم بفساد کل ما خالفه من النحل, وضلال خالفه. 
والقطع على كفره. لکون ذلك معلوماً من دینه عليه السلام. 


[في النسخ] 
ولا يقدح فى ثبوت النبوة لرسول اه صل الله علیه واله وسلم ما یقوله 


بعض الیهود: من أن النسخ يودي إلى البداء. 


)١(‏ فى النسخه: «العاشق لدهب إلى سلف النقل». 


لأن الفعل لا يكون بداءً إلا أن یکون الأمور به هو ال عنه بعینه. 
وأن یکون الکلف واحداء والوقت اا والوجه اا لأنه لا وجه للنبى عن 
المأمور به مع تکامل الشرائط الذکورة الا أن ال ظهر له ما كان عا 
وهذا مستحيل فيه تعالى, لكونه عالما لنفسه, ومتئ اختل شرط واحد لم يكن بداءً 

وما أتئ به نبنا عليه السلام ليس ببداء. لأن المنبىٌ عنه به عليه السلام 
غير المامور به موسی, والمكلف غير المكلف. والوقت غير الوقت. والوجه 
والصفة غير الوجه والصفة, وانا هو تكليف اقتضت الصلحة بيانه. 

وقد بِيّنا أن الوجه في البعئة بیان المصالح من الفاسد. وما هو كذلك 
موقوف على ما يعلمه سبحانه, فمتئ علم اختصاص المصلحة بفعل أو ترك مدة, 
وكون ذلك يسك انقضائها ده اول تصلحة قف فلا رذ نمق "الختصاض 
الصلخة ل او ترآ مده وكون ذلك عد انقضائها مفسدة او لام فة 
فلا بد من اسقاطه. وإلا كان نبوته مفسدة و طلا لا مجوزان علیه سبحانه. 

ولذلك متی علم سبحانه فی عمل معان کونه مصلحة لكلف ومفسدة لآخر 
وجب آمر آحدهما به وهی الآخَر عنه, وإن علم في فعل معين کونه مصلحة لكلف 
ول قعل رت لا فلا بیس آمو اعدها ورف فى الا روا على أن 
الفعل في وقت مصلحة وفي اخر مفسدة فلا بد من أمره به في وقت المصلحة ونهيه 
عن مثله في وقت المفسدة. وان علم أن إيقاع الفعل على وجه يكون مصلحة 
وعلى اخر يكون مفسدة فلا بد من الأمر بإيقاعه على وجه المصلحة والنهي عن 
وجه المفسدة. 

الدلالة على حسن التكليف مع هذه الوجوه قبح ذم من كلف مع تكاملها 
أو بعضها. ولأن جو یز قبح التكليف والحال هذه ينقض النبؤات, لأنه لا وجه ها 
لماك ناد ولة :ا لفسال هك شد وا تساه تاهو و ی اعفان 


الامساك بالسبت دون الأحد. ووجوب العبادة في وقت معين وفبحها في غبره. 
وتحليل مثل الحرم في وقتي الصوم والافطار, وفي تحریمه مثل الحلل على كل 
حال, کالشحم والختلط باللحم والتمیز منه. ووجوب السبت على من بعث إليه 
موسی دون غيره من تقدم أو عاصر أو تأخر - الا باسناد ذلك إلى الصلحة 
الوقوفة على ما یعلمه سبحانه. 

واذا مقرو هذا. وکان ما أتی به ييا علیه السلام من الشرائع مارا 
لأعيان ما کلفوه. ونی غير وقته, وعلی غير وجهه. وبغیر مکلفیه حسب ما بیناه 
ثبت حسنه ووجوبه, لکونه مصلحة معلومة بصدق البین. 

آما إن قیل: بینوا لنا ما النسخ لنعلم قیزه من البداء؟ 

قیل: هو كل دليل رفع. مثل المکم الشرعيّ الثابت بالنص بدلیل لولاه 
لكان ثابتا مع تراخيه عنه. 

وقلنا: رفع مثله. 

لان رفع عين المامور به بداء. 

وقلنا: شرعي. 

لن لا مدخل للنسخ ف العقلیات. 

وقلنا: ثابتا. 

لأنه لا يرفع ما لم يجب مثله. 

وقلنا: بدليل. 

لأن سقوط التكليف بعجز أو منع أو فقد آلة أو غير ذلك من الموانع لا 
تك تا 

وقلنا: مع تراخيه عنه. 

لان القارن لا یکون نسخاء لو قال تعالی: صل مد سنة كل يوم ركمنين: 
م يكن سقوط هذا التکلیف بانقضاء احول نسخا. 


۱ تشن ا الطووظ "كان ا زا راقو رها والرافع 

پات 

وتأمل کل ناسخ ومنسوخ في شرعنا یوضح عن تکامل هذه الشروط فيه. 

وامتناعهم من النظر في دعوتنا وتحر زهم من تخویفنا - بدعواهم أن موسئ 
علي الملا امرش اسیات شیک اند تکیت ایا لخادل ا 
التحرّن واعتصام بغير حبّة, لأنه لا طريق هم إلى العلم بصحّة هذا الخبر. بل 
لا طريق هم إلى إثباته اذا 1 يخبرون عن اعتقادات متوارثة عن تقلید. 
لافتقار نبوت النقل المتواتر وما ورد من طريق الاحاد إلى العلم بأعيان الأزمنة 
وتعيين الناقلين في كل زمان. لأن الجهل بالزمان يقتضي الجهل بمن فيه وتعذر 
العلم به, وفقد العلم رت الناقلین فة یمنع من العلم بالتواتر والا خاد بغهر 
اشکال. 

رداق الام ان ران غل التهوة لا دلا سکن اعدا من تفر 
حصول النص بأعیان الا رة متصلة بوجود البهود فیها إل زمن موسی, وان 
اذعاه طولب با حجة, ولن يجدها بضر ورة ولا دلالة, والازمان العلوم وجود الیهود 
فیها لا سبیل هم إلى إثيات ناقلین من جلتهم آحاد فضلا عن متواترین. 

وإذا تعذر الأمران لم يبق لاعتقادهم صحَة هذا الاخبار إلا التقلید الذي 
لا يؤمن مخوفا ولا يقتضي رز 

ولان وجوب التحرز من تخویفنا ضروري. والعلم با تخوف منه مکن 
لكل ناظر في الأدلة, وما يدّعئ على موسی إذا لم يكن إثباته على ما أوضحناه 
قبح التکلیف معه, وهو سبحانه لا يكلف على وجه یقبح, فيجب لذلك القطع 
على سقوط تكليف شرعهم وفرض التمشك به بخبر غير ثابت بعلم ولا ظن, 
مع الخوف العظيم من المتمسك به. 

عل أن ال الد کون عن شرا لته لارا 


والتخصیص والتقیید والتجوز بغير اشکال, والعجز بخلاف ذلك. فلو فرضنا 
ضح لوحن مه او انار اظه او تم او نلعن حقيفة ال اسان لوت 
النسخ لشرعهم بالعجز الذي لا يحتمل التأویل, إذ لا فرق بين تخصيص القول 
أو اشتراطه أو نقله عن أصله بالدلیل الأصلّ واللفظی والعقلي. بل العقليّ اکد. 
وإذا جاز نقل الألفاظ عن موضعها بمثلهاء فبالأدلة العقليّة جوز 

على أن موسى عليه السلام إن كان قال هذا لم يخل من أحد وجهين: 

ما آن برید الاساع بالنسخ وتکذیب من آأتي به وان کان صادقا 
بالعجز 

أو يريد ذلك مع فقد علم التصدیق. 

وارادة الأول لا جوز لکونه قادحا ى نبوته. بل ق جیم النبوات لوقوف 
صختها علی ظهور العلم بالعجز وفساد کونه دالا فی موضع دون موضم. 

فلم يبق إلا أنه عليه السلام إن كان قال ذلك فعلى الوجه الثاني الذي 
لا ينفعهم ولا یضرنا. 

ولیس هم أن یتعذروا ما لزمناهم: بفقد دلیل علی نبوة من ادع نسخ 
شرعهم. 
لْن فقد ذلك لیس بمعلوم ضرورة. فیجب علیهم أن یجتنبوا السکون . 
ای ما هم علیه حتی ینظروا فیبا یدعوا الیه ویخوفوا منه . ومتی فعلوا. 
الواجب علیهم علموا صحة نبوة نبینا عليه السلام وفساد ما بدینون به, لأنا قد 
دللنا بنبوت الاأدلة الواضحة غل نبوته عليه السلام. والا یفعلوا یوتون فى فقد 
العلم باحق من قبل آنفسهم وبسوء اختیارهم واحجة لازمة هم. 

نم يقال هم: دلوا عل شر مل ترعمون الك عل شرع 

فان فزعوا ال ت الان عن «الابعدلال باكرا بج رات موس 
علیه السلام. طولبوا باثبات صفات التواتر. ن ا جدون سبیلا البها حسب 


ما آوضحناه. وإذا تعذر ذلك سقط دعواهم ولزمتهم الحجّة. 

ثم بل هم دعوی التواتر ویقابلوا بالتصاری, فلا جدون محيصاً عن 
التزام النصرانية وتصديق عيسىء أو تكذيبه وموسى علیهبا السلام. إذ إثبات 
أحد الأفريق والامتناع من تساوهیا لا یمکن. 

وکل شىء یقدحون يذ نقل التصاری یقابلون بمثله من البراهمةه 
وللتصاری أكبر الزية. لحصول العلم لكل مخالط باتصال وجودهم في الأزمنة إلى 
من شاهد المجزات وتعذر مثل ذلك فيهم. 

ولا انفصال هم من التصاری بضلاهم في إِهيّة السیح عليه السلام. أو 
القول بالنبوة. أو الاتحاد. لتميّر"' النقل من الاعتقاد بصحة دخول الشبهة في 
الاعتقاد وارتفاعها عن التواتر وثبوت صدق المتواترين وان كانوا ضلالاً أو 
اعتقدوا عند هذا النقل ضلالا. 

ألا تری إلى وجود كثير من العقلاء قد ضلوا عند ظهور العجزات على 
الأنبياء والائمة عليهم السلام. فاعتقدوا لذلك إطيتهم. ولم يمنع ذلك من صدقهم 
فيهاء لانفصال أحد الأمرين من الآخر. 

وإلزامهم على هذه الطريقة نبوة نبينا عليه السلام لتواتر المسلمين في 
الحقيقة بالعجزات الظاهرة عقيب دعواه أبلغ في احجة, لأنه لا يمكنهم القدح 
في نقل المسلمين بشیء مما قدحنا به في نقلهم وما قدحوا به على النصارئى. 


)١(‏ في النسخة: «ولو قیز». 


[مسائل الامامة ] 


[الغرض من الامامة وصفات الامام] 

والغرض في الامامة النفردة عن النبوة ما بینا من حصول اللطف اء 
وعموم الاستصلاح لكل مكلف جوز منه فعل القبیح, وور اختصاص هذه 
الرئاسة بهذا اللطف. 

وجب له نصبه الرئيس ذي الصفات التي بینا وجوب تأثير ثبونها 
وانتفائها في الاستصلاح لكل والاستفساد. 

ویجوز آن یکون الرئیس اللطوف للخلق بوجوده ا عن نبي يّ ومنفذاً 
لشر عه أو نائباً في ذلك عن إمام ما مثله. ویعلم کونه کذلك بقوله, لأن قيام البرهان 
غل عصمته یومن 0 الکلف کذبه فيا مخبر به. 

فاذا ثبت کونه مدا فلا بدْ من کونه معصوماً من القبائح. للوجوه التي 
ها كان النبی عليه السلام کذلك. 

رال وا يديس لاله ا ووو وان کلف لامر 
بالمعروف والنهي عن ادر وجب کونه :هادا يكل معروف ومنکر. لکون الامر 
بالشيء والحمل عليه فرعاً للعلم بحسنه. وكون النبي عن الشيء والنع منه فرعا 

في الحسن''' للعلم بقبحه. ولأن الحمل على فعل ما يجوز الحامل عليه كونه قبيحاً. 

والمتع مما يجوز المانع منه كونه حسناً میج 

وان تعبّد بإقامة حدود وجب كونه من لا يواقع .ما يستحق به لأن ذلك 
يخرجه عن کونه إماماء وان تعبد بجهاد وجب كونه أشجع الرعية. لكونه فئة 
هم وجب أن يكون هذه حاله عابدا زاهدا مير زا فیهیا على كافة الرعية. لکونه 
رو 


(۱) كذأ في النسخة. 


له ریس ويب ذلك إذا عم كوه سا إن علمن أنه لا ني بعد سول اق 
e‏ 

هده ا ال اروا خامله ل درول ا راز 
عليه واله وعليهم - الملطوف بوجودهم لامته, الحفوظ بهم شرعه. النفذون لملته 
التکاملوا الصفات الق بینا وجوت کون الرئیس وا حاقظ غلبها -: امي الومنن 
غل بن أف طالب. ثم امحسن ثم اسان ابنا غل نم غل بن الحسين: ثم محمد 
0 ی “سويت 
ی ای 00 ا ل 
جهتهم. ولا ایبان لمن جهلهم أو واحدا منهم. 

الدلالة على ذلك: ما بیناه من وجوب الصفات للرئیس العقلی والحافظ 
ل E‏ ا 

رفساد زامن من ام a ay‏ 
وقيام البرهان على ضلال من خالف أهل الاسلام. 

لكالا ا عن جوت هده اما تنعل ورت مرها 
للامام إلا خصها بمن عيناه من الأئمة عليهم السلام. فيجب القطع بصحة هذه 
الفتیا. لأن تجو يز فسادها یقتضی فساد مدلول الأدلة. وذلك باطل. 

دلا كافيان في إنبات إمامة الجميع حملا ومفصلا > وحن نفرد 


Ty 


ولا يعترض هذین الدلیلین مذاهب الكيسانية والناووسية والواقفة 
وأمثاهم. 

لاسناد الجميع ما يذهبون إليه إلى دعوی حياة الأموات المعلوم ضر ورة 
موتهمء و أجمع منقرضون, فلا يوجد منهم إنسان معروف. فخرج لذلك 


ا لحق من جملتهم. 


[عصمة الأئمة ۳ 

ولیس لاحد أن یقول: إن لا وإن م تقطع على عصمة من ادّعيت له 
الامامة في زمن أمير المؤمنين علي بن أبي طالب ومن ذکرقوه من ذریته علیهم 
السلام. فلیست قاطعة على نفیها عنهم. وهو موضو ع الحجة من استدلالکم. كما 
لا يجب نفي العصمة عن کل من م يقطع على نفیها عنه. بل نجیز فیهم وفي كل 
من لم نعرفه أو عرفناه بالعدالة أن یکون مغضوماً وان ن لم یقطع على تبوتها له. 

لأنا إذا كنا قد دللنا على کون العصمة من صفات الامام الواجبة - 
كالاسلام والحرية والعدالة المجمع على اعتبارها في الامام - وجب القطع على نفي 
إهامة من لم يقطع عل كونه معصوماً ٠كما‏ يجب مثل ذلك فيمن لا يعلم ا وحر يته 
دال وان ورا كو نه يذه الصفات. فلا فرق عند أحدٍ من الْأمّة في فساد 
الا بين ن عه کون اعت له عر ا فح هذه الضقات وين أن الا بعل 
عليها. 

فيجب القضاء في العصمة. ووجوب القطع على ثبوتها للامام. ونفي إمامة 
مّن لم يقطع على نبوتها له كالقضاء على سائر الصفات. لوجوب ثبوت الكل 
للامام. 


و 


ولیس لأحد أن یقول: استدلالکم هذا مبنی على الاجماع, وأنتم لا تجعلوه 


لأنا بحمد الله لا نخالف في کون الاجاع حجة. وانیا نمنع من خالفنا 
من إثباته حجة من الطرق التي یدعیهاء. واخلاف في ذلك الذاهب لا يقتضي 
إنكاره. فکیف يظنّ بنا ذلك مع العلم باثباتنا معصوماً في كل عصر من جملة 
الفرقة الاسلامية. 

ولیس له أن یقول: اعتبارکم صحة الاجماع مقصور على العصوم الذي 
لو انفرد قوله لكان حجة. 

لان اعتبارنا دخول العصوم في الاجماع کاعتبارهم دخول العام في كل 
إجماع. وفساده بخروجه عنه, فان كان اعتبارنا دخول العصوم في الاجماع 
کاعتبارهم دخول العالم في کل إجماع وفساده بخروجه عنه. فان كان اعتبارنا 
دخول العصوم مانعا من الاجماع فحاهم آقبح. 

على أن استدلالنا بهذه الطريقة صحیح من دون اعتبار الاجماع, لأنا قد 
بینا من طریق العقل وجوب الامامة والعصمة. وذلك یقتضی صحة فتیانا من 
وجهين: 

احنهاء حصول العلم الضر وري من دینه علیه السلام ببقاء اف ا 
إلى انقضاء التکلیف, وأنه لا يجوز کفر جميعهاء وجحد إمامة العصوم کفر, لکونه 
من حملة الایان لا يجوز اتفاق الامّة علید. 

اه ات اد في القول بامامة الأئمة علیهم السلام 
من لدن النب عليه السلام وإلى الآن بين قائل بعصمة الامام وجاحد هاء علمنا 
ضلال الجاحد لها وصواب القائل بهاء إذ لو ضل القائل كالجاحد لاقتضی ذلك 
الشهادة على جميع امد بالكفر. وقد أمنا ذلك فوجب القطم على صواب الدائن 
تاعفد 

الثاني: آنا آمنون کون الحجة العصوم الوفق في جيم الأقوال والآراء 
والأفعال من جملة الفرق المخالفة للاسلام. لقيام البرهان على ضلال جميعهاء ولا 


E‏ ك 
م فرق الامة المنكرة للعضمة لضارطا ا ا 
وإذا وجب هذا اقتضى كونه من جملة الفرقة القائلة بالعصمة. ووجب 
لذلك القطع على صوابها فیبا أجمعت علیه. فصح استدلالنا من غير افتقار بنا 
إلى اعتبار الإجماع. 


[معجزات الأئمة] 

ومن امحجَة على إمامة أعيان الأئمّة عليهم السلام. أنا قد دللنا على 
وقوف تعيين الامام على بیان العالم بالسرائر سبحانه بمعجز يظهر على يديه. أو 
نص يستند إليه. وكلا الأمرين ثابت في إمامة الجميع. 

ما المعجز فعلى ضروب: 

منها: الاخبار بالکائنات, ووقو ع الخبر مطابقا للخبر. 

ومنها: الاخبار بالغائبات. 

ومنها: ظهور علمهم ذي الفنون العجيبة في حال الصغر والکبر 
وتبر يزهم فيه على كافة أهل الدهر, على وجه لم یعثر علیهم بزلة ولا قصور عند 
نازلة ولا انقطاع في مسألة. من غير معلم ولا رئيس یضافون إليه غير آبائهم, 
وفیهم من لا یمکن ذلك فیه, کالرضا وأبي جعفر وأبي محمد علیهم السلام. 

واعجاز هذه الطريقة من وجهین: 

أحدهما: آن العادة لم تجر فیمن لیس بحجّة أن يتقدّم في علم واحد - فضلا 
عن عدة علوم - من غير معلم. 

الثانی: أن كل عالم عدا حجج الله سبحانه حفوظ عنهم التقصیر عند 
الشکلات. والعجز عند كثير من النوازل, والانقطاع في الناظرة. 

ومنها: تعظيمهم مذة حياتهم من الحق والبطل. وشهادة الكل على لوم 
من ينقصهم وان كان عدواء والاشارة بذكرهم بعد الوفاة. وخضوع العدو والولي 


لشاهدهم. وهجرة الفرق الختلفة إليهاء وتقربهم إلى مالك الثواب والعقاب 
سبحانه بحقهم. مع فقد ا موف منهم والطمع فيا عندهم. وحصول عکس هذا 
الأمر فیمن عداهم من منتحلی الامامة وذوي الخلافة بنفوذ الأمر وثبوت الرجاء 
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وهذه الطرق منها ما هو معلوم ضرورة. كظهور علمهم. وثبت تعظيمهم 
ف الحياة وبعدها. 

ومتها ما هو معلوم لكل ناظر في الاخبار و اا او لثبوت التواتر به, 
كالنصء على ما نبینه. 

ومن ذلك: رد الشمس لأمير المؤمنين عليه السلام في حياة النبي صلى 
اه علیه واله وسلم, وکلام اممجمة. واحیاء الالح بصرصرء وضرب الفرات 
بالقضیب وبسوطه( حتین بدت حصباؤه» وکلام اهل الکهف. إلى غير ذلك من 
اياته التابتة. 

ومن ذلك: ضرب الحسن بن عل علیهیا السلام النخلة اليايسة بيده 
فأینعت حتن أطعم الرهري من رطبهاء وقوله لاْخیه امسق علیهیا السلام: قد 
علمت من سقاني السم. فاذا آنا مت فاحلنی ای قبر جدي رسول اه صلی أن 
عليه وآله وسلم لأجدّد به عهدا. وستخر ج عائشة لتمنع من ذلك. فکان كما قال. 

ومن ذلك: : ما سمع من كلام رأس الحسين عليه السلام. وقوله عليه 
السلام قبل مسيره لام سلمة: E‏ 
وقد قال له: إن قوما سفهاء یزعمون أي أقتلك - ام لیسوا سفهاء. وک 
لام تن oy‏ فكان كما قال. 

ومن ذلك: کلام الحجر الاسود لعل بن الحسين عليه السلام. وشهادته 


۱( ف النسخه: («و بصو به») وما انبتناه هو الا تت: وهو من اثباتافداة نفلا عن تقر يب المعارف 0 


له بالامامةء ودعاؤه'" للظبي فجاءه فأکل معه من الطعام. وإخباره عبد اللك 
ابن مر وان بقصّة الکتاب الى الحجاج. وإخباره أن الله تعالی قد زاد في ملکه لذلك 
زا طو یلاء واخباره بولاية عمر ین عبد العزیز, وقَة وريد 

ومن ذلك: عود النخلة اليابسة لأبي جعفر محمد بن علي علیها السلام 
ذات قر وانتشاره عليه وعلی أصحابه. ومسح يده على عینآيي بصير حتی رأی 
الحاج ثم مسحه عليها فرجعتاء وإنفاذه الجن في حوائجه. 

ومن ذلك: مسح أبي عبدالته جعفر بن محمد علیهبا السلام على عين أبي 
IE‏ اعاده بواكتبارة 'التكوى با ان رنه امد وتان 
الشامىّ بحاله منذ خرج من منزله وإلى أن وصل إليه. 

ومن ذلك: دعاء أبي الحسن موسى بن جعفر علیهیا السلام الشجرة 
فجاءت تخد الأرض خذا ثم آشار البها فرجعت. وخطابه للا تت وقصصه مم 
علي بن يقطين, وقوله شام بن سال بعد شكه وقوله في نفسه: أين آذهب إلى 
الحرورية أم إلى المرجئة أم الى الزيدية؟ فقال له: ال إل لا إلى الحر ورية ولا 
إلى المرجئة ولا إلى الزيدية. 

ومن ذلك: اخراج أبي الحسن عل بن موسى الرضا عليها السلام 
السبيكة من الأرض لابراهيم بن موسیٰ» وفهمه كلام السخلة, واخباره بقصة ال 
برمك قبل وقوعها بصفتها. وقصة الغفاري وما عليه من الدين الجهول. 

ومن ذلك: توضؤ أبي جعفر محمّد بن عل عليهما السلام في مسجد ببغداد 
غرف عر يدان الق ايل نه اا ف ضرع عرق انيه ی 
اخضرت وأينعت ‏ حدّثني الشيخ آبو الحسن محمد بن حمد. قال: حدئنا الشيخ 
أبو عبدالته محمد بن محمد المفيد رضي الله عنه أنه أكل من نبقها وهو لا عجم 


)۱ ف النسخة: «ودعاقره». 


له - وقصة الشامي وتخليصه من الحبس من غير مباشرة. 

ومن ذلك: قصة أبي الحسن عل بن محمد علیهبا السلام مع علي بن 
مهزيار, وخر وجه في القيظ بالة الشتاء. وإخباره با أضمره في عرق الجنب» وقصة 
صالح بن سعيد وخان الصعاليك. وقصّة يونس النقاش والفص الياقوت. 

ومن ذلك: قصة أبي محمد الحسن بن علي عليها السلام مع زينب 
الكدانة وفعة ان 

ومن ذلك: لصاحب الزمان عليه السلام: قصة الصري والال. وقصة 
الحسين بن فضل. وقصة أحمد بن الحسن. والتوقيعات على أيدي السفراء بفنون 
الغائبات. 

في أمثال هذه الآيات. يطول بذكرها الكتاب, وخر ج به عن الغرض بهذا 
المختصر, من أراد الوقوف على جميع ذلك وجده في تصانيف شيوخنا رضي الله 
عنهم » وفيا ذكرناه كفاية. 

وجميعه إذا تومل وجد ختضا به تعالى» على وجه خارقاً للعادة. مطابقاً 
لدعوى من ظهر على يده الإمامة, فاقتضئ صدقه كسائر المعجزات. 

وطريق انوت هده او بات وان الافامية ا کالتض. ال غلا 
نوضحه. ۱ 

إن قیل: ظهور العجز على يد المدّعي فرع لجوازه. فدلوا على ذلك. 

قیل: المعجز للتصدیق نائب مناب قوله تعالی: صدق هذا علی. وذلك 
يقتضي جواز ظهوره على من للناظر مصلحة في العلم بصدقه, وقد بینا حصول 
اللطف بوجود الامام, وتعذر درو سمو دونه آُو ما یستند الیه من النض, فیجب 
ظهوره عليه بحيث لا نص ينوب منابه, وهذا يقتضي جوازه مع ثبوته, بل يجوز 
ظهو ره على من یستحق التعظیم من الصا حين, ليقطع الکلف على کونه مستحقا 
للتعظيم. فیفعله خالصاً من الاشتراط. ولا يقتضي ذلك التنفیر عن النظر في 


معجزات الاأتبیاء علیهم السلام, ولا یمنع من كرا مثيتة هم بالنبوة. لان الباعث 
على النظر في المعجز هو الخوف من فوت الصالح. وذلك حاصل في مدعي 
الامامة والصلاح كمدعي الوه فیجب کون الناظر ملاعوا مع اليه 

ماما كوله هيينا. انا يبين الصادق من الکاذب, ثم یرجم الناظر إل قوله 
لزید به قاطعاً على صدقه آمناً من دعواه رفولین ينبي أو الالطامة امع كرائه 
فا سيت لکن الت بت مو الت 

e EES 
و‎ 

ما مریم فنطق السیح عليه السلام حين الوضع وني الهد عقيب دعواها 
ارا اع رها اس ا ف ان ا غ دا 
معجز لتعلم کونه رسولا له سبحانه (لیهاء ونزول الرزق علیها من السیاء وهي 
في كفالة زكريا عليه السلام. 

و زوم قاری سا ند العا ای ری من زا 
القانها موسی في اليم وانقة برجوعه الیها يقتضي علمها بصحة الوعد. وذلك لا 
تک الا بال 

واذا كان ظهور ال ای وز د 
واا خرس وتا الناقلين من الشيعة جماعة لا يجوز عل بعضهم الکذب 
و ان الوا خد كز عا که فنا جنه الات ها عن اف 
حتئ يتصلوا في النقل عن الطبقات التي لا يتقدّر في خبرها الكذب لمن شاهدها 
ظاهرة على أيدي الحجج المذكورين عليهم السلام, ثبت كونها واقتضى ذلك 
إمامتهم عليهم السلام. 


النصّ على امامة الأئمة ی ی SEE‏ ا 


[النص على إمامة الائمة] 

وآما التص فعلی ضر بن: 

متناول للجمیم علیهم السلام. 

وختص بکل واحد منهم. 

فالأؤل من طرق: 

منها: قوله تعالی: #فاسألوا هل الذکر إن کنتم لا تعلمون 4( 

وذلك يقتضي علم السوولین کل مسوول عنه وعصمتهم فا خبر ون به, 
لقيح تكليف الد دوقيل ولا أحد قال توت هته الضنة لاه الذكر الا غص 
8 م اد یی السلام ۳ 
0 

فأمر باتباع ال کورین ول خص نجهة الکزن بشو دونش هه فحت 
اتباعهم فى کل فتن ولك يقتضي عصمتهم. لقبح الأمر بطاعة الفاسق ا 
يجوز منه الفسق, ولا أحد ثبتت له العصمة ولا ادعیت فيه غيرهم» فیجب القطع 
غل |مامتهم واختصاصهم" بالصفة الواجبة للامامة, ولانه لا آحد فرق بين 
دعوی العصمة هم والامامة. 

ومنها: قول تعالى: «ولو ردوه إلى الرسول وال أولي الام 47 
لعلمه لین يَسْتَنْبِطُونَهُ م منم 


(۱) النحل ۱7: ۶۳ الانبیاء ۲۱: ۷. 
(۲) التو بة ۰۱۱٩ :٩‏ 

(۳) في النسخة: «ولا اختصاصهم». 
)٤(‏ النساء ۶: .A۳‏ 


نامر تاه برد ان اون از موف خن صون العلا احا 
منهم با جهله. وهذا يقتضي کونهم قومة بها برجع إليهم فيه مأمونين في أدائه. 
ولا آحد ثبتت'" له هذه الصفة ولا ادعیت له غيرهم» فیجب القطع على امامتهم 
مو ال ال وون 

ومنها: قوله تعالی: «فکیت إذا جننا من کل أمّةِ بشهید وجنا بك 
عل هژّلاء ۽ شهيدا 7 , 

وقوله: #ویوم نبعث من کل م شهيداً علیهم م من أنفسهم»". 

ار دل ریت هد عل کل ار - كالنبي عليه السلام - تکون 
شهادته حجة علیهم. 

ودلك يقتضي عصمته من وجهین: 

آحدهما: نبوت التساوي بينه وبين النبىّ عليه السلام في احجة بالشهادة. 

الثاني: أنه لو جاز منه فعل القبیح والاخلال بالواجب لاحتاج إلى شهيد 
بمقتضی الا دولك يقتضي شهید ا و ثبوت شهید لا 
شهيد علیه, ولا يكون کذلك إلا بالعصمة. ولم تثبت هذه الصفة ولا ادّعيت الا 
لأئمتنا عليهم السلام. فاقتضت [مامتهم من الوجه الذي ذكرناه. ۱ 

ومنها: قوله تعالی: «وکذلك جعلناکم 2 وسَطاً لتکونوا شهداء عل 
الناس > 


(۱) کذا في النسخة. وقال الجوهري في الصحاح ۵: ۲۰۱۷: وقوام الأمر بالکسر: نظامه وعماده. 
يقال: فلان قوام آهل بيته وقيام أهل بيته. وهو: الذي يقيم شأنهم. 

(۲) في النسخة: «يثبت». 

۱) النساء ۶: 4۱. 


.۸٩ :15 النحل‎ )٤( 
.۱۶۳ :۲ البقرة‎ )6( 


النصّ على إمامة الأئمة 1110 دا ال او ل ا ري ا 

فاخو ال گن الكورين عرولا درا ع عل اقلق رلك 
يقتضي ثبوت هذه الصفة قطعاً لكل واحد منهم للاشتراك في الشهادة, ولم تثبت 
هذه الصفة ولا ادّعيت لغيرهم. فدلت على إمامتهم من الوجوه التي ذکرناها. 

ومن ذلك: ما ات الأنة علیه من قوله عليه السلام: إن لف فیکم 
الثقلين: کتاب اه وعتر تي أهل بيتي, وأنهها لن يفترقا حتئ يردا علي احوض. ما 
إن تک ها لن سوا 

فأخبر عليه السلام بوجود قوم من اله مقارنين للكتاب في الوجود 
والحججة. وذلك يقتضي عصمتهم. ولأنه عليه السلام أمر بالتمسّك بهم. والأمر 
بذلك يقتضي مصلحتهم, لقبح الأمر بطاعة مَن يجوز منه القبح مطلقاء ولانه 
علیه السلام حکم بأمان السك هم من الضلال, وذلك یوجب کونهم من لا 
يجوز منه الضلال. وإذا ثبتت عصمة المذكورين في الب ثبت توجه خطابه إلى 
انمتنا عليهم السلام. لعدم ثبوتها لمن عداهم أو دعواها له. وذلك يقتضي إمامتهم 
من الوجهين المذكورين. 

ومن ذلك: قوله عليه السلام: مثل أهل بیتی فيكم مثل سفينة نوح. من 
ركبها نجا ومن تخلف عنها وقع في النار . 

وفي اخر: هلك . 

وذلك يفيد عصمة الرادین. لأنه لا يمكن القطع على نجاة التبع مع 
تجويز الخطأ على التبم. وعصمة المذكورين تفيد توجّه الخطاب إلى من عیناه 
وتوجب إمامتهم على الوجه الذي بيناه. 

في أمثال هذه الآيات والأخبار. قد تكرّر معظمها في رسالتي الكافية 
والشافية"". 


)هنا له اف قد اشر 


ومن ذلك: نص رسول الله صلى الله عليه واله وسلم على أن الأئمة من 
بعده إثنا عشر علیهم السلام. کقوله عليه السلام للحسين بن على عليها 
السلام: آنت إمام» ابن إمام» أخو إمام» آبو آنمة حجج تسع تاسعهم قائمهم 
اعلمهم أحكمهم آفضلهم . 

وقوله عليه السلام: عدد الأئمة من بعدي عدد نقباء موسی 

وخبر اللوح. 

وخبر الصحائف. 

وأمثال هذه الاخبار الواردة من طريقي الخاصة والعامة. مع علمنا بصحة 
ما تضمنه نقل الفریقین التبائنین والطائفتین الختلفتین, إذ كان لا داعي لخالف 
النقول الیه مم کونه سج عليه الا الصدق فیه. 

وثبوت النص منه عليه السلام على هذا العدد الخصوص ينوب مناب 
نصه على أعيان أمتنا عليهم السلام, لأنه لا أحد قال بهذا في نفسه غيرهم 
وشيعتهم هم فوجب له القطع على إمامتهم. 

وأمّا الضرب الثاني من النص على أعيان الأئمة علیهم ۳ 
فأفضلهم أمير المؤمنين على بن أبي طالب عليه السلام. 

والنص ثابت عليه بشيئين: 

أفغال: واقؤال: 

والأقوال على ضر بين: کتاب. 7 

والسنة على ضر بين: معلوم من ظاهره الراد ومن دلیله. ومعلوم من دليله 
الراد. 

فا النص بالفعل: فمن تأمّل أفعال.رسول الله صلی الله عليه واله 
وسلّم. واختصاصه به, ومؤاخاته له. وتقدیمه على جمیع الصحابة والقرابة في جمیع 


النص بالفعل على أمير المؤمنين (ع) O‏ ی A‏ 
الأحوال والامور وتأمیره نی کل بعث» وافراده من التأمير عليه في شيء بقولد" 
فق الآمورین له: نی باعث فیک رجلا کنفسي, وتخصیصه نی السکنی. والتبليغ. 
اله :الول عليه قر اد ول ال اة وا هلت پاتاعای والاخوت. 
والقيام له ورفع الجلس با لم يشركه فيه أحد. وما اقترن بهذه الأقوال من 
الأفعال المختصة له. 

اقلا فى شوه ان اعت برهلا کنستن: 

وعلى مع الحق وامحق مع علي يدور معه حيث ما دار. 

وأنا وعليّ كهاتين. 

وتو وی كدق اذا کیت ی أت 

نت أول جاث للخصوم من مق 

زا 

وسافي حوضي. 

واول داك المدين 

راق در 

ولا يؤدي غ إلا رجل 3 

وعلي 7 وأنا من على. 

وحر بك جر ی وسلمك سلمي. 

رغ ف ومن سبي فقد سب الله. ومن سب الله أكبه 
اته على منخره في النار. 

وأمثال ذلك من الأقوال والأفعال التي يطول بها الكتاب. 


)١(‏ كذا في النسخة. وحتمل: «وقوله». 


علم''' كونه موعلا لخلافته عليه السلام كا یعلم مثل ذلك في ملك 
اختص رجلا وأبانه بالأفعال والأقوال من أتباعه هذا الضرب من الاختصاص. 

وأمّا نص الكتاب على إمامته عليه السلام فأي كثيرة: 

مها + فرله ا ولیکم اله وَرَصْوله والدين: اموا الدين 
يُقيمُونَ الصّلاة ويؤتون الرّكاةً وَهُمْ راكعُونَ»4'". 

ا القيمي الصلاة والمؤتي الزكاة في حال الركوع آولن 
ال اتم غج او ا ر ا 
اا او ا كين راع علیه السلام. فیجب ا 
للخلق, لکونه"" أولى بهم من أنفسهم. 

ان قیل: دلوا على أن لفظة وليم تفيد الاولن بالتدبير. وأئها لا 
تحتمل في الآية غير ذلك. وأن الأولى بالتدبير مفقرض الطاعة على من كان أولى 
نيوان الا انش لیم اما ار المؤمنين عليه السلام. 

قیل: برهان افادة ولي لأولى ظاهر لغة وشرعاء یقولون: فلان ول الدم. 
وولي الأمر ووي العهد. وولي الیتیم. ووي المرأة وولي لت یر یدون: أولى با 
هو ولي فيه بغير إشكال. 

وبرهان اختصاص «وليكم» 4 الآية بأوإى: اا لا يحتمل في اللغة 
الا شيئين: المحبةء والأولن. 

ولا يجوز أن يريد بالولاية في الآية المحبّة, لأن قوله تعالى: إن 
لیکم 4 خطابٌ لکل مكلف بر وفاجر كسائر الخطاب, وكونه خطاباً عاماً يمنع 
(1) حواب: فمن تامل. 


(۲) المائده ۵: 66. 
(۲) نی ال لنسخة: «كونه». 


نص الكتاب على امامة أمير المؤمنين (ع) SERA‏ وناك اس E e‏ 3 ۱3 


من حمله على ولاية المحبة والنصرة, لأن الله تعالى ورسوله والمؤمنين لا يوادون 
الكفار ولا ینصرونهم. بل الواجب فيهم خلاف ذلك. فبطل کون المراد بالولاية 
في الآية الودة والنصرة على جهة الاخبار ولا الاجاب. 

لاه لا خلو آن یکون خطابا میم الخلق برهم وفاجرهم. أو الکفار 
خاصة, أو میم المؤمنين دونهم. او لبعض الومنن. 

وكونه خطاباً للجميع او للكفار خاصّة يمنع من کون الراد بالولاية الودة 
اا عل ها حاف 

ولا جوز أن ون ا لينم الوستن: لان الآبة صضمی دكن بزل 
ومتول . وذلك يقتضي اختصاصها بالبعض. 

وكونه خطاباً لبعض المؤمنين یمن من حمل الولاية على المودّة والنصرة, 
لعموم فرضها للجميع. 

ولأنّ حرف 9إنما € يثبت الحكم لما اتصل به وینفیه عا انفصل عنه بغير 
تنازع بين العلاء بلسان العرب. 

كقوله تعالى: إن امک ا اتيف الإهية له ونفاها عمن عداه. 
وكقوله: إن آمزت أن أَغْبُدَ رت هذه البلاة 6 خرمها ۲ خص العبادة 
برب البلدة ونفاها عمن عداه. وقوله: إن أَنتَ مُنذْريي'" على هذا الوجه. 

وقول النبيّ عليه السلام: انا الأعبال بالنيّاتء وقوله: إنها الماء من الماءء 
وتا التريا ای ا اعتق: کل د 
للمتصل بحرف إنما ونفیه عن النفصل. إلا ما علم بدلیل آخر: من إيجاب الغسل 
من غير الماء. وثبوت حکم الر با في غير النسيئة. 


(۲) النمل ۲۷: .4١‏ 
(۳) الرعد ۱۳: ۷. 


وقول الفصیح: نا لك عندي درهم. وإنما الفصاحة في الجاهليّة. وانا 
احذای" البصریون. على هذا النحو بغير إشكال. 

ولذا تقرّر ما ذکرناه. فحرف O O‏ الولاية فیها ته تعالل 
ولرسوله وللممنین, وینفیها عمن عداهم. وذلك يمنع من حملها على ولاية الودة 
الف ال رها 

اذا بظل: ان اسان م لاخر 

ولان «الّذينَ آمنوا که مختص ببعض الومنین من وجهين: 

أحدهما: وصفهم بإيتاء الزكاة. وذلك يقتضي خروج من لم يخاطب بالزكاة 
أو خوطب ففرط على الصحيح من المذهب عن الآية. 

الثاني: وصفهم بإيتاء الزكاة في حال الركوع في قوله: #وهم راکعون). 
لارتفاع اللبس من فول القائل: فلان يجود بباله وهو ضاحك. ويضرب يد وهو 
راکب, ویلقی خالا وهو مان في انه لا عمل الا الخال دون الاضي 
والستقیل. 

ومعلوم أن هذا حکم لم يعم کل مؤمن» بل لا دعوی لاشتراك اثنين من 

ولا ی وکان کل ۸ من قال"" لخصوص الومنین في الاية قال 
باختصاص الولاية بالاولل, لاْن خصوصها یمنع فخ ا 
اا عل ات 

وبرهان إفادة الاولن للتدبير الأحق بالتصرف في المتولي للامامة وفرض 
الطاعة ظاهر. لأن هذا ا معنن مت حصل بين ول ومتول أفاد فرض الطاعة. لأنه 
لا یکون اول به وأملك پأمره منه بنفسه الا لکونه مفترض الطاعة علیه. اذ لا 
(۲) في النسخة: «وکان من کل ما قال». 


نص الکتاب على امامة أمير المؤمنين (ع) ESTER SS.‏ و ۱۸۱ 


معنى لفرض الطاعة غير ذلك. ووجوب ذلك للمذكور على جميع الخلق يفيد 
إمامته لجميعهم. كإفادة قوله تعالى: ايآ بِالْؤْمنِينَ من أنفسهمم"" 
لذلك. 1 ۰ 

وبزهات اختصاض «الّذِينَ آمُنوا#بأمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه 
السلام من طرق: 

منها: وصف المذكور من إيتاء الزكاة في حال الركوع, ولا أحد ادعی فيه 
ذلك غيره عليه السلام. 

فا اعتصاص اک يكن لاه ركل مو قال 
تضوف عن بد زر - خصها بعل : بن أبي طالب عليه السلام. 

ومنها: قيام البرهان على أن الولاية في الآية تفيد الأوللء وكل من قال 
بذلك خص ہا علا 

ومنها: تواتر الخبر من طريقي الشيعة وأصحاب الحديث بنزول الآية فيه 
عليه السلام عقيب تصدقه بالخاتم تاک 

ومنها: احتجاجه عليه السلام بذلك على وليه وعدوه فع حدم النكير, 
وارتفاع أسباب الامساك عنه عدا الرضئ والتصديق. 

ومنها: حصول العلم لكل متكامل الأخبار بأحواله وذریته, لدعوى ذلك 
منه عليه السلام لنفسه ودعوی كافة ذریته, وذلك يقتضي صدقه وصدقهم عليهم 
السلام. إذ كونهم كاذبين على الله تعالى ورسوله عليه السلام ما لا يذهب إليه 
مسلم. 

ولا قدح في شيء مما قدّمناه بها رواه لاد من نزول الاية في أب بن سلام. 

لانا م نستدل بالاجاع فینا؛ وانیا غرلا عل تواتر الفریقین» ولان 


(۱) الاحزاب ۳۳: 1. 


الاجماع مبني على دلیل لا يقدح فيه إلا ما قدح فيه . 

ولأنه لا يخلو ان يكون ابن سلام هو المتول ف الآية والمتول, ولا يجوز 
ا 0 جهة الخصوص. لأنه رجوع عن عموم الاية بغير دلالة, 
ولأن ذلك يقتضي تخصّص الولاية به. والاجاع بخلاف ذلك على كلا المذهبين 
في ولاية الآيةء وإن كان متولیا مع غيره فلا ينفعهم ولا یضرنا. 

ولا جوز أن یکون متولیا عن مذهب من قال ان الولاية فیها بمعنی 
المودّة. لأن ذلك يقتضي اختصاصها بابن سلام مع حصول الاجماع بعمومها: 
ولعلا اه من قال اي الأول ن این سلام لا سيق داش 
باجماع. فلم یبق لتوجّهها لبه خاصة وجه. 

ولیس لأحد أن یقدح بتضمن الآية لفظ الجمع ومدح المتصدّق ووصفه 
بإيتاء الزكاة. وعلَ عليه السلام واحد وفقير وقاطم الصلاة با فعله. 

لأن العبارة عن الواحد بلفظ الجمع على جهة التعظیم ظاهرٌ في العر بية. 

وکون علي عليه السلام فقیرا غير معلوم. 

وإلقاؤه الخاتم في الصلاة من يسير العبث الباح فیها. ولأن كثيره كا 
مباحاء ولا طريق إلى العلم بتقدم فعله عليه السلام على النسخ من تاخره عند 
و اقه صلی الله عليه وآله وسلم مدحه على فعله وقذح جو عليه السلام 
به من غير منکر عليه, و من کونه وا 

ولأحا فوج انا ع رن عضا من الآية به با لا حيص عنه. مع تضمنها 
تعظيم المذكور. فاقتضئ ذلك سقوط جميع ما قدحوا به. 

ولأن مدح المذكور فيها عن فعل تقذم ووصفه فيه بإقامة الصلاة وإيتاء 
الزكاة راكعا تعر يف له وقييز من غهره. وهذا واضح والنة لله. 

ومنها: قوله تعالى: «إيا أا الّذينَ آمنوا أَطيعُوا الله وأطیعوا الرسول 


نص الكتاب على امامة أمير المؤمنين (ع) ....... N Eos‏ 
اولي لام منکم 6 

نارح اال طاقة ار ار عل ال الا ارحب اا2 
تعالی وطاعة رسوله بمقتضى العطف الوجب لإلحاق حكم المعطوف بالعطوف 
عليه وقد علمنا عموم طاعته سبحانه وطاعة رسوله في الاعیان والازمان 
والامور فيجب مثل ذلك لأولي الامر بموجب الأمر» وذلك يقتضي توجه 
الخطاب رك الامر إلى أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام. لأن لا 
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ذریته علیهم اسلام 

واذا عمت طاعته الم والأزمان والامو ر ثبت کونه اماما لاجماع اد 
على إمامة من كان كذلك وعدم استحقاقه لغيره. 

ی لاحن ات اه م نعلم عموم طاعته سبحانه ورسوله بالآية, 
وان علمناه بدلیل ا فدلوا على مشاركة وك الأمر فيه بدلیل غير الاية 
اس اک اد 

لأن اطلای غ اا ره الات سا ان اشامن كاد 
الحاضرين والمتجددين إلى يوم القيامة يفيد عمومها لجميعهم في كل حال وأمر. 

إن لم يكن هناك دلیل على هذا العموم غار هذا الظاهن لانه لو آراد ال 
عام من هاده أو ال O‏ فیجب ا لمکم بعموم ما قلناه. ولا 
جور صن شيء منه إلا بدليل. 

وأیضا فحصول العلم بعموم طاعته تعالی ورسوله صلی اه علیه وآله 
وت من غير الظاهر لا یقدح في استدلالنا. لأن الظاهر إذا دل على ما قلناه 
کان مطابقا لا تقدم العلم یه من عموم طاعته تعالی ورسوله. واستفاد الخاطب 
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مق که رل ال ا ی موی ع ق ارا 
کان ذلك معلوما نالظاهر آو بغیره. 

ولم مجز تخصيص طاعتهم بغير دلیل, وان كان الأول معلوماً من وجهین 
والثاني معلوماً من وجه واحد. ويجري ذلك مجری حكيم قال لأصحابه تقدّم هم 
العلم بعموم طاعة بعض خواصّة عليهم: أطيعوا فلاناً ‏ وأشار إليه ‏ الطاعة التي 
تعدونهاء وفلاناء وأشار إلى من ۸ يتقدم هم العلم بحاله. في وجوب مشاركة الثاني 
للاول في الطاعة وعمومها بغير إشكال. 

ترتیب أ اد 5 اول الأمر رجلان: 

اخدھا ی ا السراياء وهم ا یی بكر وععر وعشان وعل. 

والآخر بخص بها علي وذريته عليهم السلام المذكورين ويحكم بها على 
اا ۱ 

وإذا بطل احد القولين ثبت الاخر. ولا يجوز توجهها إلى أمراء السرايا 
من وجوه 

أحدها: ان ظاهرها يفيد عموم الطاعة من كل وجه. وطاعة أمراء السرایا 
مختصة بالمأمورين طم وبزمان ولايتهم وبا كانوا ولاة فيه. فطاعتهم على ما تری 
اسه فق كل نع | تضمنه الآية عام من كل وجه. 

وا نوها ند ات وی الأمر بصفة لم يدّعها أحد لأمراء السرايا. 
فقال: ولو ردو إلى سول وان ار ارم للم الذین یستنبطونه 

منم نك لجال کین ار ل الام نومعني موادت تال 

وحال آمراء السرایا بخلاف ذلك. 

ومنها: أن صحة هذه الفتیا مبنيّة على صحة إمامة أبي بكر وعمر وعثمان, 


نص الكتاب على امامة أمير المؤمنين (ع) ا[ ا ا 
وفيا مضئ لنا ويأتي من الأدلة ما يقتضي فساد |مامتهم. ففسد لذلك ما صحته 
فرع صحتها. 

ومنها: أنه تعالی أطلق طاعة ول الأمر كطاعته تعالى ورسوله ولم بخصها 
بشي». وذلك يقتضي عصمتهم, لان مويق القبیم عل الأمور بطاعته غل 
الاطلاق يقتضي الأمر بالقبيح أو اباحة ترك الواجب من طاعته, وکلا الامرین 
فاسد. ولا أحد قطع بعصمة أمراء السرايا. فبطل توجه الاية إليهم. 

نت اهاط اوه لاعة اولی الأ يقتضي عصتهم. لقح الأمر 
مطلقا بطاعة مواقع القبيح. له عدفان سضنة اس اک 
والطاهرين من ذريته عليهم السلام. 

ومنها: قوله تعالى: وول ابتلی إبراهيم 3 بکلمات مهن قال إني 
جاعلك للناس إماماً قال ومن ذْريّتي قال لا ينال عَهُدي الظالین)». 

فنفئ سبحانه أن ينال الامامة الم وهذا يمنع من استحقٌ سمة الظلم 
وقتا ما من الصلاح للامامة, لدخوله تحت الا سم الماع مع ی 

وأیضا فانه سبحانه آخبر بمعنی الأمن: أن الظام لا بستحقهاء وخبره 
مداق با ی ار ی E‏ رون 
يقتضي وقوف صلاحها على العصوم. ویوجب فساد |مامة أبي بكر وعمر وعثمان 
والعباس, لوقوع الظلم منهم, ولعدم القطع على عصمتهم. وإذا بطل ابا 
هزلاء ثبتت إمامة عل عليه السلام. ده لا قول لاأحد من الام خارج عن 
ذلك. 

وتبطل إمامتهم من الآية: بأن جوابه تعالى بنفي الامامة عن الظالم خرج 
مطابقا لسژال ابراهیم علیه السلام, وذلك یقتضی اختصاصه لن كان ظالاً نت 
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تاب, لقبح سؤال الامامة للکافر في حال كفره» ووقوع الکفر من هؤلاء معلوم. 
فیجب دخوهم"" تحت النفي. 

ولیس لأحد أن یقدح في بعض ما مضی: بأن التائب من الظلم لا یکون 
ظالما. 

لأن ظانا من اساء الفاعلين في اللغة كقاتل وضارب. وليس باسم 
شرعي, والاسیاء الشتقة من الأفعال ثابتة بعد التوبة کثیوتها قبلهاه یقولون: 
هذا قاتل زید وضارب عمرو وخادل على وان تابوا ما اقترفوه. ولو كان من 
اسیاء الشرعية لقبح هذا الاطلاق بعد التوبة کفاسق وکافر. 

ولأن العرب تصف فاعل الضرر الخالص بظالم كما تصفه الشريعة, ولو 
كان منقلا يجري مجحری مصلٍ ومزك, لا ختصاصه بعرف الشر ع کذین الاسمین. 
وإقرار الشريعة له على أصل الوضع يسقط الشبهة, لأنها مبنيّة على قبح الوصف 
به بعد التوبةء وما قررته الشريعة من الاسیاء على أصله لا يجوز سلبه للتائب 
بلا خلاف بين العلاء بأحكام الخطاب. 

وأما النص ال من السنة: فقوله لعلن بن أبي طالب صلوات الله 
غل انت الخليفة من بعدي. 

وفي مقام: أنت أخي ووصيي ووزيري ووارئي والخليفة من بعدي. 

وأمره لأصحابه في غير مقام بالتسليم عليه بإمرة المؤمنين. 

وفي مقامات: أنت الصدّيق الأكبر والفاروق الأعظم وذو النورين الأزهر 
ويعسوب المؤمنين والمال يعسوب الظلمة. 

وهذه الاقوال بضرضها د انتخلافه ع عله السلام غل امد وداله 
على إمامته. فیجب القطع ها على صحة ما نذهب إليه. 


)۱( ف النسخه: «دخوله». 


النصّ الجلي من السنة على امامة أمير المؤمنين (ع) ی اموه ESSER‏ 

إن قيل: لو دلوا على صحة هذه الأخبار ليم لكم المقصود منها. 

فل فيا دق نامهم الا خیان ها تواتك قله الخاصة والعامة: وفنا ها 
ات ها نیمه وضامها فل قلف اضحان ايت 

فالأول: خبر الدا, وهو جع النبی عليه السلام لبني هاشم أربعين رجلا 
فيهم من يأكل الجذعة ويشرب الفرق» ويصنع هم فخذ شاة بمد من قمح وصاع 
من لبن, فأكلوا بأجمعهم وشر بوا والطعام والشراب بحاله. 

تم خطبهم فقال بعد حمد الله والثناء عليه: إن الله تعالی أرسلني إليكم يا 
بني هاشم خاصة وإلى الناس عامة. فأيكم يوازرني على هذا الأمر وينصرني 
يكن آخي ووصيي ووزيري ووارثي والخليفة من بعدي؟ 

تأخبيك القووى رقا NE E‏ رسول ابطق 
هذا الامر. فقال: اجلس, فأنت آخي ووصيي ووزيري ووارثي والخليفة من 
بعدي. 

وقد أطبق الناقلون من الفريقين على هذا کنقلهم العجزات. إذ كان من 
جملتها إطعام الخلق الكثير باليسير من الطعام وهو هذا الیوم, وکل من رو هذا 
المقام روى القصة كا شرحناها. 

وأیضا فقد أجمع علاء القبلة على يوم الدار, وطريق العلم به النقل, وكلّ 
نقل ورد به منقول على ما ذکرناه من النصّ على علي" عليه السلام بالاخوة 
والوصية والو زارة وشذ الأزر والخلافة من بعده. فلحق هذا التفصیل بتلك الجملة 
ات تعد ما 

ومن ذلك: آمره لأصحابه بالتسلیم على على عليه السلام بإمرة الومنین 
في غير مقام. وقد تناصر الخبر المتواتر بذلك من طريقي الشيعة وأصحاب 
(۱) كذاء والوضمة: جماعة من الناس فيهم نحو مائتي انسان. 
)۲( في اثبات الهداة ۲ / ۲۹۸ نقلاً عن تقريب المعارف : وکل نقل أوردته مشتمل على النصّ على علي. 


امحدیث, من تامل النقل وجد ذلك اما ى العامة. 

وقد قیل في ذلك آشعار معلوم اضافتها الى قائليها. کأشعار الشعراء في 
الجاهلية والاسلام. 

فة قول خسان بن ثابت يوم الراية: 


دواء فلا جس دارا 
إلى قوله: 


اضف ا حؤوق: الجترية: كلها 
علا 3 وساه الوزير المواخيا 


والوزارة في عرف النبوّة خلافة بغير إشكال. بدليل قوله: «واجعل ل 
وزرا من أهلي»"". أي: تایه ونیا باه الفسرین. 

لظ الذي دن او ارم والأخرّة هو اللفظ الذي تضمن 
الخلافة. وإنا اقتصر على ذکر بعض النطوق به ات وتعو یلا على علم 
السامع. 

ومتة: قوال دة الأسلمي: - وقد ركز رايته في بني أسلم وقال: لا أبايع 
إلا من أمرني رسول اه صلى اله عليه وآله وسلم أن ام عليه بإمرة المؤمئين - 
يا بيعة هدموا بها انا وجل دعائم 


(۱) ما بين المعقوفتين لم يرد في النسخة, واثبتناه من المناقب لابن شهراشوب ۳: ۱۳۰. 
(۲) طه ۲۰: .۲٩‏ 


النصّ الجلى من السنة على امامة أمير المؤمنين (ع) 
إلى قوله: 


ار ال 


وقال النابغة احعدي: - وقد سمع اصو ات الناس فى السقيفة لقیس بن 


قولا لأصلع هاشم إن أنتما 


ال 

رلك یت الد ية 
يا خير من حملته بعد محمد 
نكشت بنو تيم بن مرة عهده 
وتخاصمت یوم السقيفة والذی 


IEEE EET 


للمؤمنين فارعت تسلیمها 
انتی وأكرم هاشم وعظيمها 
بير ات كزان وبا 
فيه الخصام غدا يكون خصيمها 


وطریق العلم بهذه الأشعار كسائر أشعار الشعراء. وهي دالة على ثبوت 


النص ال جلي من وجهين: 


3 : 4 
)۱( في النسخه: «هم اسرة واهازم» والمثبت من المناقب لابن شهراشوب ۳: ۵. 
(۲) في الناقب لابن شهرآشوب مکان البیت الأخير: 


مستیقن أن الوصي 
)۳( في النسخة: «ازدمها». 
(غ) في اللسخه: «سلام». 


أحدهما: أنه لا داعي لقائلها مع ظهور الکلمة لجحد النص وتو الأمر 
فق فون المتضوض عليه و اخافة الداتن ننه ال الصدق. 

الشاني: أنه ل ا تكذيب لقائليها مع ارتفاع 
الأعذار كلها في ترك النكير. 

والثاني: المختص بتواتر الشيعة الإمامية, هو ما عدا خبر الدار والتسليم 
مما ذكرناه وما لم نذكره. 

وطريق العلم بتواترهم: أنا نعلم وكل مخالط وجود فرقة عظيمة من 
الطائفة الإماميّة معروفة بنقل الحديث في كل زمان إلى زمن النبيّ صلى الته عليه 
واله وسلم بنقل خلف عن سلف حتی یتصلوا بمن قر لق بقوله علیه السلام 
لعل عليه السلام في مقامات: آنت الخليفة من بعدي, وأنت سيد السلمین(وامام 
المتقين , إلى غير ذلك من النص الصریح بالامامة. وبلو غ كل طبقة منهم اد 
الذي يتعذر معه الکذب بتواطو أو اتفاق على ما بیناه في النبوّات. فلیراع ذلك, 
نكل شيء قدح به نی نقل الشيعة عائد علی نقل السلمین, وکل شيء صحم 
ذلك صحح هذا. 

وتأمل ذلك بسقط ما یطالبون به من إثبات سلف للشيعة. أو دعوی 
افتعال, أو حصول كثرة بعد قلة. أو سبب جامم. إلى غير ذلك. فلیتأمل. 

ووضعنا الاستدلال على الوجه الذي بیناه ليسقط ما لا يزالون يهذون 
7 00 أن التض الل لو كان ن حأ م يقف نقله على الشيعة, أو لو كان حقا 
لكان شائعا ویعم العلم به ور ى تحری الصلاء والصوم ونص ان بکر عل عمر. 

لأن تواتر العامة بخبر الدار وخبر التسلیم يسقط معظم هذا الاعتراض. 
وتواتر الفریقین به يقتضي شیاعه وسقوط دعوی كتانه» وثبوت الحجةبنقله 
(۱) ف السسخة «الرسلین »والثبت من اثبات اهداة ۲۸۹/۲ تفلا عن تقریب العارف: 
(۲) في النسخة: «في كل». 


النض الجلي من انسنة على امامة أمير المؤمنين (ع) 101 ۱۱ 
يقتضي عموم تكليفه. ووقوف العلم على الناظر دون المعرض المحجوج 
بالتعريف الفاقد للعلم بتقصيره. اذ ليشن من شرل التكليف أن يعلم وجو به أو 
قبحه ضرورة. بل ذلك موقوف على ما یعلمه تعالی من الصلاح للمكلف: وهذا 
اصل مقرر بين أهل العدل, لو لا ثبوته یسقط تکلیف العارف العقلية وما یبتنی 
علیها من الشرعیات الوقوف علیها على الاکتساب. 

وخالف حال النص [علی] علي عليه السلام لنص أبي بكر على عمر 
واللص على الصلاة. 

لأنه لا صارف عن نقل نص أبي بكر لخالف ولا مؤالف, هذا يتدين به 
وذلك لا يرتفع بثبوته. ولا خوف ديني ولا دنيوي في نقله. وكذلك حكم الصلاة 
والزكاة. وحال النص على عل عليه السلام على خلاف ذلك. 

غل آنا عله وهم رور أن النبي صلی القه عليه وآله وسلم م ينص على 
صلاة سادسة ولا على سلیان, ونقطع ا قل ينك دن اذعی ذلك وکذبه, 
ولیست هذه حالنا في دعوی التص على على عليه السلام دا حاو ا ققد 
النص على شيئين وختلف حال العلم بإثباتهها. 

غل ا وط ا و ل اب ی اليما 
[ترد]"" هذا الاعتراض: 

فمن ذلك: ما رووه عن أبي سعيد الخدري وعن ابن ن عبا س وعن رید بن 
أرقم وعن بريدة الأسلمي جميعاً. عن رسول اله صلى اله عليه وآله وسلم أنه 
قال: 

من كنت وليه فعلیولیّه. 

ورووا من طرق عن بريدة الاسلمي وحمد بن علی» عن رسو ل الله صلى 


الله عليه واله وسلم أنه قال: 

عل ولیکم من بعدي. 

ورووا عن عمران بن حصين وابن عماسن وبر يده الاسلمي وجابر بن 
عبداته الأنصاري. كلهم عن رسول اه صلى الله عليه واله وسلم آنه قال: 

علي منی وأنا سه وهو ولي كل مؤمن من بعدي. 

ورووا عن عبداته بن الحارث قال: دخل عل عليه السلام على رسول 
اه ضل :انه عله وال وس وعد عانشته فخ بها :فقالت: ما وعدت 
لاستك موضعاً الا فخذي أو فخذ رسول اله صل اه علیه واله وسلم. فقال 
رال ا صلى الله عليه واله وسلم. 

مهلاء ولا ي ق آخی. فانه آمبر ان ود السامین را 
المحجلين يوم القيامة. يقعده الله على الصراط فيدخل اولتاق اب وا عد امه 
النار 

ورووا عن عبدالله بن أسعد بن زرارة. عن أبيه قال: قال رسول الله صلى 
الله عليه وآله وا 

U‏ ای انشا 55 ی في على عليه السلام: : أنه سيّد المسلمين 
وامام المتقين وقائد الغرّ المحيّجلين. 

روزا عق انين بن مالك قال: قال رسول الله صل الله عليه وااه وسلم: 

ال و وا تم قام فصل رکعتون, نم ا اس یدخل 
عليك من هذا الباب أمير المؤمنين وسيّد المسلمين وقائد الغر المحجلين وخاتم 
الوضيين: 

قلت: اللهم اجعله رجلا من الأنصار, إذ جاء على عليه السلام. فقال: 
من هذا یا آنس؟ فقلت: هر فقام مستبشرا واعتنقه» تم جعل یمسح عرق 
وجهه بوجهة علي عليه السلام. 


النصّ الجلي من السنة على امامة أمير المؤمنين (ع) aa‏ متسس دام Nae‏ 
فقال عل عليه السلام: لقد رأيتك صنعت اليوم فيّ شيئاً ما صنعته بي قط. 
قال: وما یمنعنی وأنت تؤدي عني وتسمعهم صو تي وتبين هم الذي اختلفوا 

فيه بعدي. 
ورووا عن رافع مولى عائشة قال: جائت جارية بإناء مغطئ فوضعته بين 

يدي عائشة» فوضعته عائشه بين يدي رسول الله صلی الله عليه واله وسلم. فمدٌ 

بده فأكل, لم قال: 
ليت" أمير الومنین وسید السلمین يأكل معي. 
فقالت عائشة: ومن امير الومننن؟ فسکت. 
تم جاء جاءٍ فدق الباب» فخرجت إليه فإذا علي بن أبي طالب عليه 

السلام. فرجعت إلى النبسّ صلى الله عليه واله وسلم فأخبرته. فقال: ادخليه"", 

ل 
فقال: مرحباً وأهلا. والله لقد تمنيتك حتئ لو أبطأت عل لسألت اله 
فقال رسول اته صلى اله عليه واله وسلم: قاتل الله من قاتلك. عادی 

ا عاذ الغ لد 
ورووا عن جابر بن سمرة قال: كان على عليه السلام يقول : 
آرآیتم لو أن نبی القه صلی اش علیه وله وسلم قبض من كان یکون انر 

المؤمنين الا أنا. 
وربا قيل له: يا أمير المؤمنين. والنبيَ صلى الله عليه وآله وسلم ينظر إليه 

وفك 


)۱( ف النسخه: ا 
۳۱( 6 النسخة: ET‏ 


ورووا عن جابر قال: كان رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم قاعدا مع 
أصحابه. فرأى علیا عليه السلام. فقال: 

هذا أمير المؤمنين وسیّد المسلمين وإمام المتقين وقائد الغر الحجلین. 

ورووا عن زکریا بن ميسرة» عن أي إسحاق. عن محمد بن على عليهما 
السلام قال: قال رسول الله صلى اله عليه واله وسلم: 

عرج بي» فانتهوبي إلى الساء السابعة. فأوحئ الله اي في علي عليه 
السلام ثلاث: سید السلمین, وإمام التقین, وقائد الغر الحجلین. 

ورووا عن بريدة الأسلميّ من عدة طرق أنه قال: أمرنا رسول الله صلى 
اه علیه واله وسلم آن نسلم عق عل عليه السلا بامرة الومنین. 

ومن طرق أنه قال عليه السلام لأبي بكر وعمر: إذهبا فسلما على أمير 

قالا: يا رسو ل الله وأنت حيّ؟. قال عليه السلام: وأنا حيّ 

وف رواية ار إن عمر قال: يا رسول الله أمن الله bos.‏ فقال 
رسول ال الله عليه واله ول 

مع ور لد 

ورووا عن السعودي, عن عمر بن عبداته بن يعلى بن مرّة الثقف» عن 
أبيه. عن جدّه قال: كان رسول الله صلى الله عليه واله و في بيته حوله 
اصحابه من المهاجرين والأنصار وعائشة الى جنبه, وذلك قبل أن يضرب 
الحجاب عليهن. 

فجاء عل عليه السلام فلم ير جلساء فجلس بين النبيّ صلى الله عليه 
واله وسلم وعائشة. فقالت عائشة: يا بن أبي طالب ما وجدت يحلسا إلا فخذي. 
في هذا اليوم تحول بيني وبين رسول الله صلی الله عليه واله وسلم, ما هذا بأول 


النص الجلي من السنة على امامة أمير الزمنین (ع) کی ی ی اطع عساوو با ا 
با لت منك فقام ""رسول الله صل الله عليه وآله وسلم بيده فضرب کتفهاء فقال. 

يا حميراء لا تؤديني في أخي وسيد السلمین بعدي واو الناش:بالتاین 
بعدي, والته لیقعدنه الله على الصراط فلیقسمّ النارء فيقول: هذا لي وهذا لك, 
فيد خانٌّ الله ولیه الجنة. ولیدخلن عدوه النار. 

ورووا عن طريف. عن الأصبغ بن نباتة. عن سلان قال: سمعت رسول 
اه صلی الله عليه واله وسلم يقول: 

يا معشر المهاجر ين والأنصار, ألا أدلكم على ما إن قسّكتم به لن تضلوا 
آبدا بعدي؟ قالوا: بلى یا | رسول اقه. قال: هذا عل آخي ووزيري ووارئي 
وخليفتي إمامكم فأحبّوه لحبّي. وأکرموه لکرامتی. فإن جبرئيل عليه السلام أمرني 
أن أقوله لكم. 

ورووا عن زيد بن أرقم قال: قال رسول الله صلى اله عليه واله وسلم: 

الا آدلکم علی ما ان استدللتم علیه 1 تهلکوا ول تضلواء إن |مامکم 
وولیکم على بن أبي طالب عليه السلام ارزو وتا وه وضد فرة» إن 
جبرئيل عليه السلام أمرني بذلك. 

ورووا عن عبيداته بن محمد بن عمر بن علي بن أبي طالب. عن أبي 
جعفر محمد بن عل. عن أبيه عليه السلام, عن عل عليه السلام: إن رسول 
لته صلى الله عليه واله وسلم قال لفاطمة عليها السلام: 

يا بنية إن اه عرّ وجل أشرف على أهل الدنيا فاختار أباك على رجال 
العالین. فاصطفاني بالنبوة وجعل مت خر الا لم آشرف 1 الثانية فاختار 
زوجك علي بن أبي طالب على رجال العالین. فجعله آخي ووزيري وخليفتي في 


۱( ف النسخة: «فقال». 


(۲( ف النسخه: «قواردوه». 


أهلي, الحديث. 

وووواءعى مطر نين خا لذ :قال ست انين بن مالک فال قال رسول 
الله صلى الله عليه واله وسلم: 

ا اوو ور ف أترك بعدي عل : بن أبي طالب عليه السلام. 

ورووا عن أن قال كنت غادما لرسؤل أف صل اتد عليه را دول 
TOT‏ 

يدخل واحد هو أمير المؤمنين وسید المسلمين وخير الوصيين وأولن الناس 
بالناس واف اك الان 

ف اله :| عسل رودلا من ال قار قرع الباب» فإذا علي عليه 
السلام» فلا دخل عرق وجه رسول اه صل ال علیه وآله وسلم عرقا شدیدا. 
فمسح رسول اه صلی ات عة وال وت فن وه بوجه على عليه السلام. 

فقال عل عليه السلام: مال یا زول اله ال ی ی فقال: ای 
تودي غ وتبری ذمتي وتبلغ رسالبي. 

فقال: يا رسول الله: أو لم تبلغ الرسالة؟ قال: بلن, ولکن تعلم الناس من 
بعدي تأویل القران ما لم یعلموا أو تخبرهم. 

ورووا عن عمرو الل" قال: سمعت جابر الجعفئ یقول: آخبر نی 
وصی الأوصياء قال: دخل عل عليه السلام على رسول الله صلى الله عليه واله 
وسلم وعنده عائشة. فجلس قریباً ما فقال: 

يا عائشة لا تؤذينى في أمير المؤمنين وسید المسلمين, يقعد غدا يوم القيامة 
غل الضراط: فیدخل آولیاءه المنة واعذاءه النان 

ورووا عن أبي المنذر الهمداني. عن أبي داود. عن أبي برزة الأسلمی. 


)١(‏ کدا ف النسخة. 


النصّ الجلىي من السنة على امامة أمير المؤمنين (ع) یک ی ی ام ا ۱ ۲۶ 
قال: كنا إذا سافرنا مع رسو ل القه صلى القه عليه وآله وسلم كان علي عليه السلام 
صاحب متاعه, فان رأی کیا ,يرنه ره وان کانت نعل خصفهاء فنزلا منزلاء 
فأقبل عل عليه السلام بخصف نعل رسول اه صلى اه عليه وآله وسلم. ودخل 
ابو بکر فسلم. فال رسول اه قل :انه عليه واله وسلم: 

اهب الل عل او الا فالتا سول ام راتس تال رن 


قال: ومن ذلکم؟ قال: خاصف النعل. 

نم جاء عمر. فقال له رسول الله صلى اقه عليه واله وسلم: 

اذهب فسلم على أمير الومنین. 

تان عرولا و و اسهم امن انا خن ا 
لكلا شام عليه کا ملع 

ورووا عن حبیب بن يسار وعئان بن نسیطة!" مثله. 

وعن أي بر يده مثله. 

ورووا عن أبي ذر قال: سمعت رسول الله فل الله عليه واله سل يقو ل 
لعلي عليه السلام: 

يا علي من أطاعك فقد أطاعني ومن أطاعني فقد أطاع الله. ومن عصاك 
فقد عصاني ومن عصاني فقد عصی انه. 

ورووا عن أبي هارون العبدي, عن زاذان " عن سلان الفارسي رضي 
الله عنه قال: خرج رسول اله صلى الله عليه وااه وسلم يوم عرفة فقال: 

اما الاس إن :اش عافن کي ارم غر لک غا وتف الع له 


)١(‏ كذافي النسخة. 


۲۱( 1 النسخة «رادان». 


السلام خاصة. 

فقال: ادن مني يا على. فدنا. فأخذ بيده ثم قال: إن السعید كل السعيد 
فق المع هه لع وتولاك من بعدي, واٍن الشقی کل الشقي يدق الشقی 
من عصاك ونصب لك العداوة من بعدي. 

ورووا عن آبي آیوب مثله. إلا أنه قال: خرج علينا رسول اله صلى الله 
عليه وآله وسلّم فقال: 

يا نها الناس إن القه باه بكم في هذا اليوم فغفر لكم عامّة وغفر لعلي 
عليه السلام خاصّة . فأمًا العامة ففیهم من يحدث بعدي أحداثا :“وهو فول الله 
عرّ وجل : فَمَنْ نكث فانها ینکث على نفسه 4" وأما ا خاصضة فطاعته طاعتي 
ومن عصاه فقد عصاني. 

ورووا عن أن عير" قال: سمعت رسول اه صلی الله علیه واله وسلم 
يقول لعل عليه السلام: 

يا عل من خالفك فقد خالفني ومن خالفني فقد خالف اله عر وجل. 

ورووا عن اين ان لبق قال: فال رسول :ات نضل ان عليه واله وسلم : 

ما من رجل مسلم إلا وقد وصل ودّي إلى قلبه » وما وصل ودي إلى قلب 
آحد الا وصل من ود على عليه السلام إلى قلبه. 

تم فال رول اه شل اه عل واله وسلم: کات ا عل من زغم اند 
يبغضك ويحيّني . حتی قاطا ثلاثا. 

وهذه نصوص صريحة على فرض طاعة عل کالب عليه الصلاة 
والسلام» وذلك مقتض لامامته , لأنه لا أحد يثبت طاعته كالنبي صلى الله عليه 


١ : ۶۸ الفتح‎ )١( 


(۲) کدا في النسخة. 


التص العلوم مراده منه (ص) بالاستدلال على امامة أمير الزمنین (ع) 1 1 ی E‏ 
وله وسلم الا من بثیت مامت . وغل کونه خليفةً من بعده. ول آمره زاون 
الخلق بأمته , وسید السلمین وأمير المؤمنين. 

قد نقلها من ذکرنا وأضعافهم من رجال العامة كل منها مقتض بصرعحه 
النص عليه بالامامة. 

وأما النص المعلوم مراده منه صلوات الله عليه بالاستدلال: فخبرا 
تبوك والغدير . وطريق العلم بها كبدر وأحد وحنين وغزا تبوك وحجّة الوداع 
وصفين والجمل. 

لأن كل ناقل لغزاة تبوك ناقل لقوله صلى الله عليه واله وسلم لعل عليه 
الخلا الخد بل هرون من رسي له لا نب بعدي . 

وكل من نقل حجّة الوداع نقل نزول النبيّ صلى الله عليه واله وسلم 
بعدیر خم وجمع الناس به, وقيامه فیهم خطییاه وتقرایره الامة على فرض طاعتهء 
وقوله بعد الاقرار منهم: من كنت مولاه فعلٌمولاه . 

کا 3 ن کل من روی تفر روی مبارزة علي وحمزه وأبي عبيدة لشيبة وعتبة 
والوليد وقتل الثلائة. 

وکل من روی آحدا روى قتل وحشي حمزة بن عبد المطلب عليه السلام. 

وکل من روی الجمل روی قتل طلحة والزبی وعقر امحمل. وهزيمة 
اا 

وکل من روی صفين نقل قتل عار بن یاسر رضي اله عنه ذي الکلاع 
احميري لعنه الله. ورفع المصاحف. 

وحصول العلم بهذا التفصيل لكل مخالط متأمّل للسير والآثار كالجمل. 

وإذا كان العلم بخبري تبوك والغدير جارياً جرى ما ذكرناه من الوقائع 
المعلومة على وجه يقبح الخلاف فيه. لم يحتج إلى استدلال على إثباتهماء كا م 
يحتج إليه في شيء من الوقائع وما ذكرناه من تفصيل الحادث فیها. 


هذا مع علمنا وکل متأمل للروایات بثبوت ذين الخبرين في نقل من لم 
يرو الغازي من تقوم الحجَة بنقله من الخاصّة والعامة. فشارکا لعامّة الوقائع"" 
في النقل. واستبداینقل متواتر من الشيعة واصحاب الحديث. فیجب الحكم 
بتساوي الطریق إلى العلم بالجميع إن لم يحكم لما ذکرناه بالزيادة لا بینا من الزية 
على الوقائم. 

ولیس لأحد أن یقول: إن الأمر لو كان کذلك لاشترك في العلم به 
العامي والخاص. 

لأن العلم به ليس من كال العقل فيجب القول بعمومه. وانا يحصل 
للمخالط المتامل للآثارخل الوجه الذي ذکرناه. دون البعید عنهیا. کأمثاله من 
لمعلومات التي يعلم العلم بها من خالط العلماء وتأمل النقل, ولا محصل 
للمعرض, کتفصیل ما جری في بدر و واحمل وصفین وتبوك وحجة الوداع. 
وکون الر کو ع والسجود والطواف والوقوف بعرفة من آرکان الصلاة والحج, 
وتعلق فرض الزكاة بأنواع التسعة, وإيجاب تعمد الأكل والشرب والجاع في 
الصوم بالقضاء والكفارة إل باي حکام هذه العبادات, وما ثبت تحریمه من 
الاکل والشارب والناکح والعایش وأحکام البیو ع والشهادات والقصاص 
والواریت. وا لمعلوم ضرورة من دینه صل ائّه علیه وله ۳ وجوبها. مع وجود"" 
اکثر العامة وقطان البدو والسواد جاهلین بجمیعها او معظمهاء لتشاغلهم با 
بینهم من المعايش والأغراض الدنيوية. 

فان کان جهل العامي العرض عن سیاع النقل بخبري الفدیر بر 
قادحاً في عموم علمهیا لكلّ خالط متأمّل للآثا. فکجهل" من ذکرناه من 
(۱) في النسخة: «للعامة للوقائع». 


() ف اللسخة: «وجودنا». 
(۳ قِ النسخه: « کجهل». 


النص العلوم مراده منه (ص) بالاستدلال على امامة أمير المؤمنين (ع) ات وت ی ۷ 


العوام وأهل البدو والسواد والجند والأكراد با يعم العلم به من تفاصیل الحر وب 
الدينية والأحكام الشرعيّة قادح فيا أجمع علیها السلمون منها وعم العلم به 
لكل مخالط متأمل, وهذا ما لا يطلقه أحد من العلماء. لعظيم ما فيه. 

وان كان جهل هؤلاء الحاصل فيهم لتشاغلهم عن مخالطة العلماء 
وإعراضهم عن ساع النقل والفتيا غير قادح في عموم العلم با اتفق العلماء 

عليه وعلم من دينه صلى اله عليه وآله من الشرعیّات. لم يقدح جهل العوام 

وطغام''' الناس بخبري تبوك والغدير في ثبوتها وعموم ا مها 

زاك د اڪ من علاء القلة دتا 50 ینکرهما ولا يقف في 
صحتها. کبا لا يشك في شيء من الأحکام الجمع عليهاء وإن خالف في الراد 
بهم . 

ولا يقدح في هذا ما حكاه الطبريّ عن ابن أبي داود السجستاني من 
إنكار خبر الغدير. 

بل ذلك یژکده. لأنه لا شبهة فى عموم العلم با انقضت" العصار خالية 
من منکر له. مع ثبوت الاحتجاج به على أكثر آهلهاء ووقوف دعوی انکاره على 
واحد لا اني له. قد سبقه إجماع أهل الأعصار وتأخر عنه. إذ بهذا غیت 
العلومات العامة من غيرهاء وم یقدح فیها - بعد استقرارها وانقراض العصر 
بفتيا صحتها واتفاق العلیاء على عموم احجِة بها - حدوث خالف فيهاء بل أطرح 
الكل قوله. لو لا ذلك لبطلت الشريعة جلة, إذ لا معلوم منها الا وقد حدث من 
يخالف فیه. 

على أن الضاف إلى السجستاني من ذلك موقوف على حكاية الطبريٌ, 


)1( 5 النسخة: «طعام». والثبت هو الظاهر. لان الطغام: أوغاد الناس: 


)۲( 6 النسخة: «نقصت». 


مع ما بینها من الملاحاة والشنان, وقد أكذب الطبريّ في حکایته عنه. وصرّ ح بأنه 
یتک الان وان اک آن کون الد تقذیر ج رما وف كايا 
۲ به الطبری ويتبرأً منه. 

وما تجرى حاله فى الثبوت هذا الجری الذي لا یمکن دعوی خالف فيه 
إلا واحد [[اجتمع'''] ] عليه العلاء بخلافه, ور ف عا ا الیه. ویکذب 
الحاكي عنه الذاهب إليه مستغن عن إقامة حجّة على صحته. 

وليس لأحد أن يقول: فإذا كان العلم بخبري تبوك والغدير عاماء فل 
فزع أكثر سلفكم إلى إيراد الأسانيد با وإثبات طريق النقل هما؟ وأيّ حاجة 
فيا عم العلم به كبدر وحنين إلى ترتيب نقل؟ 

لذن العلیاء من سلفنا وخلقنا رضی الّه عنهم - ل یعوّلوا ف اقات ذین 
الخبرين الا على ما ذکرناه. وانا نيّهوا في الاستدلال على الطريق وصفة التواتر 
NS‏ آلمعرض عل الطریق ال یم للم لها 

وجروا في ذلك مجر من يسأل بيان العلم بصفة حَجَةَ النبيّ صلى الله 

عليه واله يل هل هي قران أو إفراد أو تمتع؟ وأعیان الخلفین عن غراة تبوك؟ 

وهل کانت ذات حرب آم لا؟ وبقتل جزة بن عبد الطلب رضي ا عنه یوم ا خد 


دون غيره؟ وبقتل عتبة وشيبة والولید ببدر؟ 

في فزعه إلى الاشارة إلى کتب أصحاب السيرة وطرق الناقلین لذلك لا 
عن مندوحة عنه. اذهو الطریق الذي منه نلق التفصیل باممل ف عموم العلم, 
ولذلك يجد کل ۸ من لم يخالط العلیاء ویسمع"" الا خبار ویتأمل الاثار من العوام 
وأهل السواد والأعراب وأشباههم له يعلم شيئاً من دلك. ولا یکون التنبیه هم 
(۱) آي: کدبه. 


۲( ف النسخه: «سمع». 
)۳( ف النسخه: «وسمع». 


النصّ المعلوم مراده منه (ص) بالاستدلال على امامة أمير المؤمنين (ع) E ae‏ 


غ جا تقلا رو ات اوی قال ا ا 
عموم العلم بها لكل متامل لار 

كذلك حال النبه من شیوخنا - رضي الله عنهم - على طرق الناقلین 
والمشير إلى صفات التواترین بخبري تبوك والغدیر للمعرض عن سماع ذلك 
ليس بقادح فيا بيّناه من عموم العلم بها للمتأملين. 

على أن با بإيراد ما نقله أصحاب الحديث من الخاصة والعامة حصل للسامع 
العلم بها كما ينقل الرواة للمفازي حصل العلم بها لكل سامع, وكيف يكون 
التنبیه على طريق عموم العلم بالمنقول قادحا فيه لولا الغفلة. 

وإذا كانت الحجّة ثابتة بهها على الوجه الذي ذكرناه تعين فرض النظر 
فیهیا ليعلم المراد بهماء ومتئ فعل هذا الواجب دل فاعله على کون كلّ منها دالا 
علی امامة ام الت علیه السلام من وجوه. 

ما خبر تبوك. فانه صلوات الله عليه دل به على أن علي عليه السلام 
مله پفترله هازون من موسن لا ال ق الال الى ال فیهااما ر فوته 
لعل عليه السلام من النبوة, وذلك يقتضي ثبوت ما عداها من منازل هارون لعل 
عليه السلام بعد وفاته. ودال على استخلافه له بهذا القول من وجوه: 

منها: و هارون علیه السلام کونه خليفة لوسی عليه 
السلا على بني إسرائيل» وقد نطق بذلك القرآن في قوله سبحانه: رال 
موس لأخيه هارون اخلفن في قومي واضلح» ا وأجمع عليه 
السلمون. فیجب کون عل من رسول الله صلى الله عليه وآله وعلیهی" کذلك, 
إذ لا فرق بين أن يقول فيه: أنت الخليفة من بعدي» وبين أن يقول: ا 
بمنزلة هارون من موسی, مع علم الخاطب بکون هارون خليفة لموسئ. کا لا 


(۱) الاعراف ۷: ۱۶۲. 
(۲) في النسخة: «وعلیها»! 


فرق بين قول اللك الحكيم لمن يريد استیزاره: آنت وزيري, أو: أنت مني بمنزلة 
فلان من فلان المعلوم و 

ومنها: أن من جلة منازل هارون کونه مفترض الطاعة عل کا بي 

سرائیل. فیجب کون علي عليه السلام كذلك. وذلك یوجب إمامته. اذ لا فرق 

a‏ يقول عليه السلام: أنت الخليفة من بعدي أو |مام مت ا 
الطاعة علیهم. او انت مى بمنزلة هارون من موصو مع علم السامع والناظر 
بکون هارون مفترض الطاعة على كافة بني اسرائیل. 

ومنباء أن مق ملة سا رل هارون وه مقا لمقام موسی عليه السلام 
اسان قشي یکون عل عليه للم کل إل فقون | اه 
السلام: انك مستحق لقامي, آو نت مني بمنزلة هارون العلوم استحقاقه لقام 
تردق علیه السلام. 

ولیس لأحد أن يقدح فیا ذکرناه: بأن الاستحقاق وفرض الطاعة 
والاستخلاف كان هارون بالنبوة. وقد استثناها النبی صلی الله عليه واله وسلم. 
فیجب ان یلحق بها في النفي ما هو موجب عنها. 

لأنا نعلم [عدم] وقوف الاستخلاف وفرض الطاعة على النبوة. لصحة 
استحقاق ذلاه من دن والعلوم برت الاستحقاق والاستخلاف وفرض الطاعة 
هارون :عليه السلام. ولا سبیل إلى العلم بوجهه. 

على أنه لو سلم هم ذلك لم يضرّنا. لأنه صلى الته عليه واله وسلم جمع في 
ای انب :اذكه يمار کته انيدم براق الك" اشهتاه زد كان 
اختلاف جهات الاستحقاق لا يمنع من المشاركة فيه بغير إشكال. 

وإنما كان يكون في كلامهم شبهة لو كان فرض الطاعة والخلافة لا يثبتان 
الا لفق لیکون استتناء النبوَة استتناء همیاء والعلوم جلاف ذلك فلیس 


)۱( ف النسخة: «اختلف». 


النص العلوم مراده منه (ص) بالاستدلال على امامة أمير المؤمنين (ع) ی ۱ 


استثناؤها یقتضی استتناء النازل الثابتة بهاء [والا] لم يكن في کلام النبيّ صلى 
ات عليه وآله وسلم فائدة. لأنه لا یبقی شيء من منازل هارون یصح ابا ل 
عليه السلام حسب ما تضفنه لفظ النبيّ ودل منه على مراده. وذلك ما لا يصحٌ 
۳ 

فلم ییق الا القول بثبوت منازل هارون له بعد الثبوة و بهاه ولیس د 
استثنائها استثناء النازل. يصح مقصود القن صل الله علیه واله وسلم. 

لن ا خد ان قئال اة والتسرة غير موحيية عق آلبره “الخلافة 
وفرض الطاعة الثابتين عنهاء فإذا استثناهما باستثناء مقتضيههما بقيت المحبة 
والنصرة. فتخصص مراده بهماء وذلك يخر ج كلامه عليه السلام عن العبث. 

لأن المحبّة والنصرة كالخلافة وفرض الطاعة في صحة کونهیا موجبين عن 
النبوة. كصحة کون الخلافة وفرض الطاعة ثابتين بغمر النبوة: إذا كانت هذه 
القضية واجبة فمطلق قوله صلى الله عليه واله د يتناول جميع المنازل 
NE‏ ابر الق لا یل اابتهيايها عل امسعاء هن 
المنازل دون بعض, لصحة استحقاق الكل بهاء وخر وج ثبوت الجميع عن 
مقتضاهاء فلو اراد بعض ما عدا الستنی لوجب عليه بيانه. ونی اطلاقه صلى الله 
غل وال واا عن 0 هي م ادن مک امناو ل دا ان 
اشا فان المحبة والنصرة معلوم ضر ورة لکل سامع مقر بالنبوة ومنکر 
ها تبوتها لعل من النبي صلوات الله علیها. فلا فائدة ايضا إذا في اعلام ما لا 
يدخل في معلومه شبهة. 

على أن ذلك لو صح أن يكون مرادا مع بعده - وقصده النبيّ صلى الله 
عليه واله وسلم. لنص عليه خاصة, ولم يحتج إلى إطلاق لفظ موهم له ولغيره مع 
عدم الابانة. 


ولا يجوز أن یقال: على هذا لو أراد الخلافة لنص علیها بعینهاء ولم يحتج 
إلى قول حتملها وغيرها. 

لأنه عليه السلام آراد بها قاله الخلافة وما عداها من النازل اطارونية عدا 
ال ولو نص علی الخلافة آیضا م بستفد من نصه غیرها. فافترق الأمران, 
[و] النة لله. 

ولیس هم أن یقولوا: لو أفاد الخبر فرض الطاعة والاستخلاف لكان ثابتاً 
في حياته کنبوت ذلك مارون من موسی عليه السلام. والاجماع بخلاف ذلك. 

لأن الخبر إذا كان مفیدا للاستخلاف ببا آوضحناه وجب حمله على عرف 
الاستخلاف, وقد علمنا أنه لا يفهم من قول الملك لغيره: آنت خليفتي والقائم 
مقامی. الا بعد وفاته. 

وأيظا فان ابر |ذا وجبت به امامته علیه السلام علی کل حال فمنم 
اا ا ارا لوعو ا 

وبعد. فانا قد آوضحنا أنه عليه السلام قد E‏ اغ 
الناظر عن هذا القدح بقوله: الا أنه لا نب بعدي, فنفی النبوة بعده. فاقتضى 
ذلك ان نکن ما عدا المستئنئ ثابتا في الحال التي نفئ فيها مالم يرده من المنازل. 
فناب ذلك مناب قوله صلى الله عليه واله: أنت مي بعد وفاني بمنزلة هارون من 
و تا ۳۹ اطلاق الاستحقاق وفرض الطاعة یتناول مان الاه 
الوفاة. فإذا استتتی ما لم يرده من النازل التي لو لا الاستتناه لکانت ثابتة في 
ال نهد ف اخ ج اذه هه ر اروغ لياق له لا 
فرق بين قول القائل لصاحبه: اضرب غلاني يوم النميس إلا زيداء وبين قوله: 
اضرب غلاني الا زیدا يوم الخميس, في تخصيص أمره بإيقاع الضرب بالمأمور 
بهم بيوم الخميس. 

ولا يجوز حمل قوله عليه السلام: بعدي. على بعد بوتي لأنه رجوع 


النص العلوم مراده منه (ص) بالاستدلال على امامة أمير المؤمنين (ع) ات مش ی الس 
عن الظاهر الذي لا يفهم من اطلاقه إلا بعد الوفاة. کقوله صلى الله عليه واله: 
لا ترجعوا بعدي کفارا . 

أو كقوله لعل عليه السلام: ستغدر ت الم بعدي . 

وقوله: تقاتل بعدي الناكثين والقاسطين والمارقين . 

في إفادة ذلك أجمع بعد الوفاة بغير إشكال. 

ولأن الخبر قد أفاد فرض الطاعة والإمامة. فمنع ذلك من حمله على ما 
قال 

ونل آحد قال إن ار یفید الامامة الا قال بثبوتها بعد وفاته علیه 
السلام. وقد دللنا على اختصاص إفادته لذلك. 

ولو سلم ما قالوه لاقتضئ استحقاق عل عليه السلام الإمامة وفرض 
الطاعة في كل حال, انتفت فيه النبوة من بعد ثبوتها له. ولا خرج من ذلك إلا 
ما أجمع عليه السلمون. 

ولا يعترضنا قوهم: إن لفظ: منزلة لفظ توحید. وأنتم تحملونها على جملة 
منازل. 

لأن القائل قد يعبر عمّن له عدّة منازل من السلطان فيقول: منزلة فلان 
من السلطان جلیلة, وهو يريد الجميع. ويوضح ذلك ثبوت الاستثناء مع قبح 
دخوله في لفظ الواحد. إذ كان من حقه أن خر ج من الجملة ما تعلق به ویبقی 
ما عداه. 

واا ثبت آن لفظ: منرلة متناول لعذة ازل بدلیل دخول الاستثناء 
الذي لا یدخل إلا على الجمل. فكل مُن قال بذلك قال إن ابر مفيد للامامة. 

ولس لاجد ايو ل نز عليه السلام لو أراد الخلافة لشبهه بيوشع. 

لأنا قد بِيّنا دلالة الخبر على الخلافة مع تشبيهه بهارون, فاقتضئ ذلك 
سقوط السؤال, إذ كان الاقتراح في الأدلة باطل. 


على أن لعدوله صلى الله عليه واله بتشبیهه بهارون عن یوشع وجهین: 

آحدهما: أن خلافة هارون منطوق بها في القران ومجمع علیها. وخلافة 
یوشع مقصورة على دعوی الیهود العرية من حجة. 

الغاني: أنه عليه السلام قصد مع إرادة النض على على عليه السلام 
بالامامة إيجاب باقي المنازل اهارونية من موسئ له منه: من النصرة وشدة الأزر 
والمحبّه والاخلاص ق النصيحة والتأدية عنه, ولو شبهه بیوشع ل یفهم منه الا 
الخلافة, فلذلك عدل إلى تشبیهه بهارون عليه السلام. 

وما خبر الغدیر, فدال على إمامته عليه السلام من وجهین: 

أحدهما: أنه صلوات اله علي ز شا له عليهم من فرض 
الطاعة يقولة: آلست أولى بكم منكم بأنفسكم اكلا اد وا كال عاط اش غير 
فصل بحرف التعقیب: فمن کنت مولاه فعل مولاه , ودلك يقتضي کون علي 
عليه اسلا ما ل ارات :ا عالق كونه اون بالق من نی 
وذلك مقتض لفرض طاعته علیهم. وثبوتها على هذا الوجه يفيد إمامته بغير 

ان قيل: دلوا على أن من جملة أقسام مولن آولن, وآنها في الخبر مختصة 
به, وأن اول يفيد الامامة. 

قیل: آما کون أولى من جملة أقسام مولن فظاهر في العربيّة ظهورا لا 
یدخل فيه ۲۲ شبهة على أحد عرفهاء لثبوتها من جلة آقسامهاء وحصول النص 
منهم عليهاء کالالك والملوك. ونص آهلها على کونها من جملة الأقسام كهاء وقد 
نطق القرآن بذلك في قوله تعالی: إمأواكمُ النارٌ هی مولام" يريد: أولى 


۱( ف النسخة: «في». 
(۲) الحديد ۵۷: ۱۵. 


النصّ المعلوم مراده منه (ص) بالاستدلال على امامة أمير المؤمنين (ع) دسجي امح ا ۱۱۵ 
بكم. وقوله سبحانه: ولل جَعَلْنا واي مما َرَكَ الوالدان وَالْأْقرَبونَم'", 
يريد: أولى بالميراث بغير خلاف بين علماء التأویل, ولأنه لا تحتمل لفظة مولن 
ف الایتین إل الأول 

على أن اشتقاق آقسام مول یرجم إلى الأول علی ما بينتة وذلاك يوجب 
جلها علیه, لکونها حقيقة في الأولى دون سائر الاقسام. 

اما کونها مقصودة في الخبر دون سائر الأقسام. فمن وجهین: 

أحدهما: آنها الأصل لسائر آقسام مولن. فيجب حمل مطلقها علیها. 
کخطاب سار الحكماء. 

الشاني: اتفاق العلاء با لطاب عل أن تقدیم البیان غل الجمل. 
وطريق'" الخاطبین على الراد به آبلغ في الافهام من تأخبره. 

یوضح دلك: ان مواضعة الکلف سبحانه على معنی صلا: وزکاة قبل 
الخطاب بها أبلغ في البیان من تأخير ذلك علیه. وأن قول القائل لمن يريد 
إفهامه: آلست عارفا بأخي زيد الفقيه. وداري الظاهرة بمحلة كذا؟ فإذا قال: 
بلىء قال: فان أخي ارتدٌ وداري احترقت, أبلغ في الإبانة عن مراده من تأخير 
هذا البيان عن قوله: ارتد أخي» واحترقت داري, لوقوع العلم بمقصوده مع 
الخطاب الأول في الحال. وتراخيه مع الثاني, ولاختلاف العلاء فيا يتأخر بيان. 
وهل هو بیان له م لا؟ واتفاقهم على کون ما تقدّم بيانه مفیدا للعلم بالمراد حين 
یسمع الجمل. ۱ 

وإذا تقرّر هذاء وکنا وخصومنا وکل عارف بأحكام الخطاب متفقین على 
أنه صلوات الله عليه وآله لو قال بعد قوله: من كنت مولاه فعلي مولاه أردت 
تول آولن, لم سن الشك في ارادته بلفظة موق آولن, ولم بسن الخالف فیه 


(۱) النساء ۶: ۳۲. 
(۲) کدا. 


جوابا !لا التنبیه عل غفلته. فتقدیمه صلوات الله علیه واله التقریر عل الارن 
وإتيانه بعده بالجمل آبلغ في بیان مراده من التقر ير الأول على ما آوضحناه من 
ذلك. 

ولیس لأحد عرف الخطاب أن یقول: دلوا على أن الکلام الثاني مبني على 
الأول. وأن الأول بیان له 

لأن دخول الفاء الختصَة بالتعقیب في الکلام الان یوجب تعلقه يرل 
على أخص ا وتعلقه اا احتباله - لو انفرد - له ولغيره من العاني دلیل 
غل کته بيبانا لن قله صل انه عليه وال اقبت كنك مولا ای اف زب 
المت اون بكم. بمقتضی العطف وتعلقه به يقتضي ارادة مولى. لترتبه عليه 
وکونه بياناً له. وقوله عليه السلام إثر ذلك: فعلن مولاه جار هذا الجری. 
فيجب إلحاقه به, والحكم له بمقتضاه. 

وآما إفادة الأول للامامة فظاهر. لأن حقيقة الأول الأملك بالتصرّف 
الأحقَ بالتدبير. يقولون: فلان أولن بالدم وبالمرأة وباليتيم وبالأمرء بمعنی 
الاح الأملك. فإذا حصل هذا العنی بين شخص وجاعة اقتضی كونه مفترض 
الطاعة عليهم. من حيث كان ول بهم من أنفسهم في تقديم مراداته وان ن کرهوا 
واجتناب مکروهاته وان أرادواء وعلی هذا خرّج قوله تعالی: ای او 
المنین من آنشهغ" و ان قرّرهم صلى الله عليه واله. 

وإذا وجب مثله للمنصوص عليه به وجبت طاعته على الوجه الذي كان 
له عليه السلام. ووجویها على هذا الوجه يقتضي إمامته بغير نزاع. 

وبهذا التحرير تسقط شبهة من يظنَ اختصاص اول بشيء دون شيء. 
أو بحال دون حال, آو مکلف دون مکلف, لأن ترتبها على ما قرره د الله 
عليه بوو افرط لجلا ع ع ا ا مويل وسفن 


النصّ المعلوم مراده منه (ص) بالاستدلال على امامة أمير المؤمنين (ع) E‏ و ال ا 
المشاركة له صلوات الله عليه وآله في جميع ذلك, ولأنه لا أحد قال ا بمولن 
أولى إلا قال بإيجاب طاعته عليه السلام على احمیع. وعمومها للاحوال ا 

والوجه الثاني: من الاستدلال: أن حرد قوله عليه السلام: من كنت 
مولاه فعلي نولا يقل عل آنه عليه السلام أراد الاولن المفيد للامامة ‏ لما 
قر رناه ون 3 ثلانه: 

منها: ان لفظ مول حقيفة في الاولی. لاستقلاها بنفسهاء » ورجو م سائر 
الاقسام في دای إليهاء لأن المالك انا كان مول لکونه أو بتدبیر رقیقه 
وبحم و واااو ان که ار اک و ام وا لش كرا زلف 
والناصر لکونه أولى بنصرة من نصره. وا حلیف لکونه آولن بنصرة حلیفه. والجار 
لکونه أوإن بنصرة جاره والذبٌ عنه. والصهر لکونه آولن بمصاهره. والامام 
والورا"" لکونه آولل بمن يليه. وابن العم لکونه أولى بنصرة ابن عمه والعقل 
عنه. والمحبٌ الخلص لکونه أولى بنصرة محبه ومواده. 

واذا كانت لفظة مولن حقيقة في الأول وجب جلها علیها دون سائر 
آقسامها. کوجوب ذلك في سائر الخطاب الجاري هذا الجری. 

الثاني: أن لفظة موك لو كانت مشتركة بين سائر الأقسام وغير مختصة 
ببعضها لوجب حمل خطابه صلوات الله عليه وآله بها على جميع محتملاتها الا ما 
منع منه مانع» كوجوب مثل ذلك في خطاب مشترك فقدت الدلالة من المخاطب 
به على تخصص فلن ببعض محتملاته. 

الثالث: أنه عليه السلام جمع الخلق هذا الأمر وأظهر من الاهتام به ما 
ل يظهر منه ى شیء ما" ای به, ولا د الذلك من غرض مثله. لأن لر من 
غرض أو غرض مثله عبث وسفه, ولا يجوز وصفه عليه السلام به. 


)١(‏ كذا في النسخة. 


ولا جوز أن يريك علیه السلام الالك. ولا الملوك. ولا العتق, ولا العتق. 
ولا الحليف. ولا الجار, ولا الامام. ولا الورا'", ولا الصهر. لحصول العلم 
الضروري بخلاف ذلك أجمع. 

ولا يجوز أن يريد ابن العم لانه لا فائدة فيه. محصول العلم به قبل 
خطابه. 

وو أن ولق الم رات ا عل ا ال 
وعد عام 

فلم يبق الا الأول الأحق بالتدبير الأملك بالتصرف. 

وليس لأحد أن يحمل مراده عليه السلام بلفظة مولن على الوالاة على 
الظاهر والباطن - حسب ما وجب له عليه السلام على المخاطبين ‏ من وجوه: 

منها: أن طر يقته المقدّمة تمنع منه. 

ومنها: کون مول حقيقة في أولى يجب ها حمل الراد عليها حسب ما 

ومنها: وجوب حمل اللفظ المحتمل للأشياء على جميع حتملاته. فلو كان 
ما ذكروه ما حتمله لفظة مولن لوجب دخوله تحت المراد من غير منافاة لإرادة 
الأون. ۱ 

ومنها: أن الموالاة على الباطن ليست من أقسام مولى في لغة العرب 
المخاطبين بهاء فلا جوز حمل خطابه عليه السلام على ما لا يفيد مطلقه من غير 
وا ديك سای تاه 

ومنها: أنه لو كانت هذه الولاية من جلة الأقسام لوجب - لو آرادها - 
آن یقول: من كان مولاي فهو مولی لمل لأنه وعلیاً علیهبا السلام هما ۲۳ 
(۲) في النسخة: «هو». 


النص المعلوم مراده منه (ص) بالاستدلال على امامة أمير المؤمنين (ع) م سس ع مخ ار 
المتوليان على الظاهر والباطن دون الخاطبین. فلا خرج خطابه صلى الله عليه 
واله بعكس ذلك استحال حمل مولى في الخبر على ولاية الباطن والظاهر لو كان 
ذلك اها نی اللفة. لأنه یقتضي کون الب وغل صلوات الّه علیها هما 
ال لیات المخاطين عل الاه والباظن زبوهدا ظاهر الفساد. 

على أن الحامل لخالفینا على هذا التأویل التعشف تخصیص عل عليه 
السلام با لا يشركه فيه غيره حسب ما اقتضت الحال» والولاية على الظاهر 
والباطن حاصلة لجماعة من الصحابة باتفاق, فمنع ذلك من تخصيص عل عليه 
السلام بها لو كان الخطاب محتملا طا. 

اللهم إلا أن يريدوا ولاية خاصّة لا يشرك النبىّ صلى الته عليه واله فيها 
غير علي عليه السلام. فیکون" ذلك تسلیا منهم للإمامة بغير شبهة. 

إن قيل: فطریقکم من هذا الخبر يوجب کون علي عليه السلام !ماما في 
الحال, والاجماع بخلاف ذلك. 

قيل: هذا يسقط من وجوه: 

أحدها: أنه جرى في استخلافه عليّاً صلوات اله عليها على عادة 
المستخلفين الذين يطلقون إيجاب الاستخلاف في الحال ومرادهم بعد الوفاةء ولا 
يفتقرون إلى بیان. لعلم السامعين بهذا العرف الستقر. 

وثانيها: أن الخبر إذا آفاد فرض طاعته وإمامته عليه السلام على العموم 
وخرج حال الحياة بالاجماع. بقي ما عداه. 

ولش لخن ان يقول: على هذا الوجه فاقوا بحال حياة النبىّ صلى 
الله عليه واله أحوال التقذمین على أمير المؤمنين عليه السلام. ۱ 

لأنا إنا أخبرجنا حال الحياة من عموم الأحوال للدلیل, [ولا دليل] على 


(١)في‏ النسخة: «ليكون». 


امامة المتقدّمين. وسنبین ذلك في ما بعد. ولأن کل قائل بالنص قائل بایجاب 
إمامته عليه السلام بعد النبي صلی اله عليه واله بلا فصل, فإذا كان دالا على 
النص با أوضحنا سقط السؤال. ووجب إلحاق الفرع بالأصل. 

وثالثها: أنا نقول بموجبه من كونه عليه السلام مفترض الطاعة على 
کل مكلف وني كلّ أمر وحال منذ النطق به وإلى أن كه اه سان اله وال 
او بذلك. ولا يمنع منه إجماع. لاختصاصه بالمنع من وجود إمامين. 
وليس هو في حياة النبي صلى الله عليه واله كذلك. لکونه مرعيّاًللنبيّ صلوات 
E‏ ریا رال انعط تم ی بو اق 
كذلك لأنه لايد فوق یده. وهذا لم يحصل الا بعد وفاته صلوات الله علیه. 


[مراعاة امير المؤمنين القوم لا تقدح في امامته] 

ولا يمكن القدح في تبوت إمامته عليه السلام: بإمساكه عن النكير, 
ومبايعته للقوم. وإظهار التسليم. وحضور يجالسهم. والضلاة خلفهم. وأخذ 
عطائهم. والنكاح من سبیهم. وإنكاح غر اة وقول العباتین. لماعتت وفاه 
۳ الا یدخل بنا إلبة فتساله: هل لنا في هدا الأمر شيء؟ ولو 

ن النص ثابتاً ل واه الا هن وقاته صل اه وال 

مبايعة العباس وأبي سفیان وهما سیدا بني عبد مناف» ودخوله في الشوری» ولد 
الأمر بعد عثمان بالاختيار, وتحكيم الحكمين. 

لأن هذه الأمور أجمع غير قادحة في شيء من أدلة النص, ومع ذلك فهي 
ساقطة عل أصول السوول عنها والسائل, ولا شبهة في سقوط ما هنه حاله من 
الشبه وسقوط فرض الاجابة عند. 


(۱) كذا في النسخة. 


مراعاة أمير المؤمنين (ع) القوم لا تقدح ف امامته ا ب عي ی سساو OSS‏ 


أا سلامة الت من القدح بها. فلسلامة الظواهر الال علیه من 
الکتاب والسة منهاء ذ کانت جع لا تخرج شین من نصوص الکتاب والسنة 
عن اقتضائه للنض بغير شبهة على متأمّل, وسلامة الظاهر من القدح بشيء ما 
ذکر مقتض, للمصير إلى موجبها من القول بامامته عليه السلام. وسقوط 
اعتراضهما بشيء لا تعلق له بهها. 

ولأن ثبوت النصض غل عل علیه السلام بالامامة يقتضي برت ابا 
بعد النبي صلى اه عليه واله وإلى حين وفاته عليه السلام. وثبوت ذلك في هذه 
ال يقتضي القطع على استمرار عدالته فيها - لو لم تكن العصمة من شر وط 
الامامة. والحكم لجميع أفعاله بالحسن ‏ لاجماع لاد غلل فساد إماهة الامام با 
یقع من فسق, > فسقط لذلك ایضا جميع ما اعترضوا به. وم : ببق إلا الرجوع إلى 
المنازعة في ظواهر النصوص. فيكون ذلك رجوعاً [ لا] سلموه وإسقاطا لا 
اعترضوا به, وهو القصود. واستینافا لاعقراض النصوص الحروسة بالللجة من 
كن ره ع ا اال سی د 

وأما سقوط هذه الاعتراضات غل اصولناه فا اوج كو ال 
بالامامة کاشفاً عن عصمة النصوص علیه, ولا شبهة فى سلامة آفعال العصوم 

من القدح, والحكم لجميعها بالحسن, وعد معترضها عن الصواب. 

و سقوطها على ا فلأنهم قد أجمعوا أن عليّاً عليه السلام من 
روساء الجتهدین, رمن لا يعترض اجتهاده باجتهاد واحد سواه. ومن كانت هذه 
حاله فغير ملوم في شيء من اجتهاداته عند أحد منهم, ولا مأزور عند الله تعالی. 
فکیف یوسم لن هذه أصوله واعتقادانه فٍ عل علیه السلام أن بقدح في عدالته 
با اجتهد فيه مع قوهم بصواب کل مجتهد وإن بلغ غاية في التقصير - لو لا 
كله الا ات 

ولیس طم ان یقولوا: لسنا نخطئه عليه السلام في شيء مما ذکرناه. وانا 


نافینا به ما تدعونة من التص غلیه. 

لأنهم متى م يفرضوا قبح هذه الأمور مع تسلیم النصّ لم يصح القدح 
بها في إمامته عليه السلام. إذ لا قدح بشيء من الأفعال الحسنة في إمامة 
تفت ری تیه ولا 

غل أن هذه الأفعال إذا كانت حسنة عند الجميع. فلا منافاة بینها وبين 
النص الكاشف عندنا عن عصمة المنصوص عليه وعن علو رتبته في الاجتهاد 
عندهم. ٠‏ وليس بموجب عليه عندنا ولا عندهم تقد الأمر على کل ال وإنما 
يتعين هذا الفوضن تشرط التمكد المرتفع بالاضطرار إلى سقوطه وما تبعه من 
لامور الذکورة وغيرهاء ,فکیف ظنّ مخالفونا في الامامة منافاة النص لما ذکر وه 

من الامور لولا بعدهم عن الصواب. 

علی آنا شيرع بذکر الوجدق جیع ما ذکروه نفضلاء وان كنا مستفنین 
عنه با دکر ناه: 

ما ترك النكير, ففرضه متعین بمجموع شروط يجب على مذعي تکاملها 
و اقامة الم‌هان بذلك, وهیهات. 

ن المکن فعله من النكير قد أدلى به عليه السلام. وهو التذکار 
والتخویف والتصریح باستحقاقه الأمر دونهم. وما زاد على ذلك من الحاربة 
موقوف على وجود الناصر الفقود في الحال بغیر اشکال. وکیف یظن به عليه 
تا مرت متتسو هل میراد لا تطح موش و جه دی 
لوا بیع ال ل 

وأمًا البيعة, فان اریدیها ارخا فسن آفمال القلرب الق لا بعلمها ره 
تعالى. بل لا ظن بها فیه. لفقد آمارتها وثبوت ضذها. 


(۱) كذا ف النسخة. 
(؟) ف النسخة: «الحرب». 


مراعاة أمير المؤمنين (ع) القوم لا تقدح في امامته AA DE a‏ ( 

واا ا و ا امو كوت را لتقا 
شديد, ان ظاهر. وتواصل إنكار علیه, وتقبيح لفعله. وموالاة مراجعة 
بتهديدا ا ورف ا و ٠‏ إلى غير ذلك ما هو معلوم, ودلالة 

ما وقع على هذا الوجه على كراهية المبايع واضحة. 

وأما إظهار التسلیم. فعند فقد كل ما يظنّ معه الانتصار, وفذا صرّح 
عليه السلام عند التمکن من القول بوجود الأنصار بأكثر ما في نفسه من ظلم 
القوم له وتقدمهم عليه بغير حق» وسنو رد طرفا منه فيا بعد إن شاء اله وذلك 
مانع من وقو ع تسليمه عن رضی. 

وأمًا حضور مجالسهم. فللامر بالعروف والنهي عن النکر التمکن. منهء 
ويه الال وخاد الال وك اما وا بعال ال وقد امون 
خض وجویها [به]" مضافا إل غبرهاء مکن منها ومنع من تلكك. فوجب عليه 
فا کی هوهق المنو ع منه. 

وأما الصلاة خلفهم. فلا دلالة على کونه عليه السلام مقتدیا بهم. لکون 
الاقتداء من آفعال القلوب, ولانه آقرء القوم وأفقههم, فلا يجوز له الاقتداء بهم 
ا عليه شارع الجباعة صلى الّه عليه واله, ولانه امام الذي لا يجوز 
التقدم عليه ولا يجوز له اتباع رعيته. 

ا أصولنا الوافقة للأدلة تمنع من كونه عليه السا میا بعر 

انا اضرا القوم. فإنهم يجيزون الصلاة خلف الفاسق. فكيف تكون 
صلاة السلم خلف ان بكر دلالة على إمامته أو فضله. أو قادحة في عدالة المصلي 
أوأزفامتة لول AE NE‏ سین فص 

وأمّا أخذ العطاء. فلیسوا بذي مال مخضهم |عطاژه. وإنما هو مال الله 


كدق النسخه: «بتحدید». 
() في النسخة: «يختص عليه السلام وجوبها». 


الذي جعله لأنصار الاسلام. وأمير المؤمنين عل عليه السلام زعیم النصرة وأحق 
الاشار به 

غل أن رض تضرف هة الال مردوه اليه خملة فع كه من الي لا 
يقتضي رضاه بالنع من البعض الاخر. ولو كان العطاء من ماهم لم یدل علی 
صواب راهم في الامامة باعطائه. ولا خطأ علي بأخذه. کسائر العطایا. 

وأمّا نكاحه من سبيهم. فلا خففه لا عدون اهرت إما کونهم 
مستحقین السبی ف الله أو غهر مستحقین. 

وگو و ي إباعة ما وان كان السابي ظالا ليس 
بامام ولا بمأموم عدل,,لولا ذلاك محرم نکاح السبی في كل زمان لا امام فیه 
ای غل و ا » وقد أجمع السلمون على خلاف ذلك. 

وكونهم غير مستحقين يقتضي كونه عليه السلام عاقدا على خولة 
الحنفيّة. لكونه عالما ما بحل و ګرم ومن لا يقدم على ما یعلمه را باتفاق. 

وأما مناكحة عمر. فالتقيّة البيحة للامساك عن النكير ‏ لما فعلوه من 
تلد ام ا لتاق کرد ستضفر اي یمه 

على أن حال عمر في خلافه لاتزید على حال عبداته بن أبي السلول 
وغيره من المنافقين. وقد كانوا یناحکون في زمن النبّ صلى الله عليه واله, 
لاظهار الشهادتين وانقيادهم للملة, وهده حال عمر. 

وعلم علي عليه السلام بالدليل كفر عمر كعا.. لنبيَ صلى الله عليه واله 
بالوحي كفر ابن أبي السلول وغيره. فکبا لم يمنع ذدث من مناكحتهم» فكذلك 
هذا. 

اما ما روي عن الان من قوله لل علیه اسلام: أدخل بنا ای 
النبيّ صل الله عليه واله - احدیث - فغير معلوم. فیلزم تاوله, والأشبه أن یکون 


مراعاة أمير المؤمنين (ع) القوم لا تقدح في امامته OE OEE‏ 
كذباً . من حيث كان ظاهره يقتضي جهل العبّاس رضي الله عنه بالنص المعلوم لنا 
الیوم ولن يتجِدّد إلى يوم القيامة: حسب ما وضحت اجة بد لكل متأمل لا جوز 

على أنه لو كان ثابتا لكان الوجه في سواله لعل عليه السلام استعلام 
النبيّ صلى الله عليه واله عن الأمر. وهل يصير إلى الستحق له بالنص ام يدفع 
عنه؟ فامتنع عليه السلام من ذلك لعلمه بإعلام النبيّ صلى لله عليه وله له 
بخروج الأمر عنه إلى القوم المخالفين لما آمر به رسول الله صلى الله عليه واله 
من خلافته عليهم, لثلا يخبر به النبيَّ صلوات الله عليه وآله ظاهرا فيظن من لا 
بصيرة له أن ذلك نص, فتحصل شبهة, فلذلك ما" عدل عن إجابة العبّاس 
رضي الله [عنه] إلى ما سأل, وليس في امتناعه عليه ولا قول العباس له دلالة 
على عدم النص. لا بيناه من ثبوته. واحتمال قول العباس لما يوافق الثابت 
بالاْدلة. 

وأمّا امتناعه من بيعة العباس وأبي سفیان, فلأنه عليه السلام رأئ 
بشاهد الحال فسادا في بيعتهم. |ما لأنه صلى الله عليه واله لو بايع للزمه القيام 
با لا ناصر له عليه. أو لخوف ضرر من تم له السلطان بمظاهرته بالمناقشة له 
في سلطانه ببيعة ذين الرجلين المعظمين في قومههاء ألا ترئى إلى لجاجهم في بيعته 
خوفا منه وإلجائه إليها مع إظهار الامساك ولزوم منزله. فكيف به لو علم كونه 
ما اش لذ لان بایان مين بسا 

وأمّا دخوله في الشوری, فللضرورة الداعية إلى ذلك. إذ كان العاقد ها 
موجبا على القوم الذین تخبرهم ۲ الدخول فيهاء وهو من قد علمت حاله وشدید 
(۱) كذا في النسخة. 
(۲) كذا فى النسخة. 
)۳( يحتمل في النسخة:۱«مجیزهم». 


أقذاقة كه غل اند 

ولیحتجخ صلى الله عليه واله على القوم بمناقبه وذرائعه إلى الخلافة, وما 
آنزل لله فيه. وذکره رسوله صل اه علیه واله من التصوض الذالة عل اماد 
وما کان متمکنا لولا دخوله فی الشوری من ذله فار نوكو له طن ادوا 
لیس یقدخ بق |مامته: ولا منصوب " لعاقد اوري 

وليتوصّل عليه السلام بالدخول مع القوم إلى القیام يا جعل إليه النظر 
دمن امور ا التي من اروضح برهان عل ما تقوطا الشيمة من مشاركة 
عمر للقوم في سوء الرأي في الاسلام وأهله. واتفاقهم على عداوة النبوة وأهلها 
لفن لها نش اف هیا هذه اال 

وا مال خوك ان وار ادل کاب اسان 
في تقليده أمر الإمامة شك. 

وخطاه في هذا من وجوه: 

آوفا: ا اخبار عن اجابه [مامة سام من رر ولا مضاورةء مع العلم 
بأن فعلةٌ لیس بحجّة. وإيجاب ما لیس على إيجابه دليل قبیخ. 

وثانیها: أنه نقیض لاحتجاجه يوم السقيفة على الأنضار باختصاص 
السات بقریش؛ومبطل لامامة أن بکر اليئية عل سقوط حجة الاتضاز 
بالقربی وامامته لکونها فرعا امامة أبي بكر بإجماع. ومفسد للظاهر من مذاهب 
الخصوم في مراعاة القرشية في صفات الامام. 

تالقها: »عضو الف لش ر ف ,تساف رای من رتم ا عل قل بن 
أبي طالب عليه السلام والعباس رصي الله عنه والختارین الشوری ووجوه بني 
هاشم وأعیان المهاجرين والأنصار في شيء من أحواله فضلا عن جميعها. ومّن 
)ا كذا ق اة وظاه | الضحيح موت 
(۲) أي: الامو ۱ ۳ 0 عمر». 


مراعاة أمير المؤمنين (ع) القوم لا تقدح في امامته 000 1 O‏ 


تأمل خطاب هذا القائل علم أن مقصوده الوضم من الصحابة والقرابة 
واستخفافه بأقدارهم» وتهاونه بنكيرهم عليه وقلة فکره بالناقضة بینهم بأدنى 
2 

ورابعها : أنه تحقيقٌ لا ترويه الشيعة من تقدّم العاهدة منه ومن صاحبه 
وأبي عبيدة وسالم موإى أبي حذيفة على نزع هذا الأمر من بني هاشم لو قد مات 
محمد صلى الله عليه واله. لولا ذلك لم يكن ليمينه سالا وإخباره عن فقد الشك 
فيه مع حضو ر وجوه الصحابة وأهل السوابق والفضائل والذرائع التي ليس لسام 
نبا شيء وجه يُعقل. وكذلك القول في يمينه أبا عبيدة بن الاح على الرواية 
الاخرى. 

وليس لأحد أن يجعل سكوت الصحابة عنه دلالة على صوابه فيا ذكرناه 
عنه من المطاعن عليه. 

لأ العكرت ليون عن الرهره ون لانمل ر اه 
حتمل للخوف وحصول المفسدة کاحتماله للرضى . فلا يجوز القطع إلا بدلالة. 

ولأن البرهان واضح بخطبه ۲" فيما قدّمناه. والأمر ظاهر على وجه لا لبس 
فيه من المناقصة للظاهر والتحجر والأمر بقتل مّن لا يستحق القتل على رأي 
آحد. وإيجاب قول المشهود له بضعف الرأي والدین. ويمين'" الموالي الفجار 
والشك في وجوه الأبرار, فلا اعتبار في شىء من ذلك بسكوت محتمل. 

على أن تأمل هذا يوضح عن فساد طريقتهم في کون الإمساك عن 
النكير حجة في الدین. لحصوله مع ما يعلم قبحه بقريب من الاضطرار. 


)١(‏ کدا في النسخة. 
() كذا في النسخة. 


[ في دفن الرجنین مع النى في حجر ته ] 

ما یعم الر جلین: آمرهما الدع ع الب ل ای عليه واله في حجرته. 

وفیه: ترك لتوقوره من" ضرب العاول لدیه, لثبوت حرمته بعد الوفاة 
كالحياة. 

وفیه: أن هذه امحجرة لا تخلو أن تکون موروة كا نقول, أ صدقة کا 
یقولون. 

وکونها مو روثة يقتضي قبح التصرف فیها بغير إذن الوارث. ولم یستأذناه 

وکونها صدقة یمنع من التصرف فیها على كل حال, کسائر الصدقات. 

ودعوی کونها لعائشه باطل من وجوه: 

منها: أن الظاهر کونها ملكاً له عليه السلام. ولا دلالة بانتقاها. 

ومنها: قوله تعالی: لا تذخلوا بیوت النبي 4 فأضاف البيوت الیه. 
ولأن العلوم أنه صل اك خیش رال زا بطاخ ال الدينة ابتاع مکان مسجده 
وخ كناف ندا رصان هلر رنه انر ل كاذ ميو شتا رل 

ومنها: أنه م يرو أحد إيذان عائشة بدفن النبي صلى اله عليه وآله في 
0007 

ومنها: أن غاية ما يتعلق به في ذلك دعوى عائشة, وقد ردوا دعوی فاطمة 
علیها السلام وهي آعدل, وقوله سبحانه: : #وقرن في وتكن" ''يفيد السك 
بدلیل تناول هذا الاطلاة ق لجميع الأزواج» ولا أحد يدعي ملکا لو اكدة م 


عدا عانشه. 


(۱) ف النسخة: «عن». 
(۲) الأحزاب ۳۳: ۵۳. 
(۳) الاأحزاب ۳۳: ۳۳. 


بعض مطاعن الثالث حنم سنب ی نا اه ۵3 ۲۲۰۲ 


[بعض مطاعن الثالث] 

[وأما مطاعن الثالث] فامور كثيرة: 

منها: رده الحكم بن أبي العاص بعد نفي رسول الله صلی الله عليه واله 
ایاه واباحة دمه متی دخل دار الاسلام. وإقرار التقدمین ذلك النفي, وادخاله 
المدينة على 007 من ؛ بني هاشم وسائر المسلمين. واتخاذ ابنه مروان بطانة 
وبسط يده ورواية"" في ۳ السلمین, وإعطاؤه مس افريقية. مع ظهور حاله 
وسوء براي ف الاسلام وأهله. 

ومنها: تقليده المشهورين بالفسق والتهمة على الاسلام و ا 

كالوليد بن عقبة بن أبي مط الهو لرا كا ا 
التي بينهها - على الكوفة, وتوقفه عن عزله مع ظهور فساده في الولاية ويجاهرته 
بالفسق. وتوقفه عن إقامة الحدٌ عليه مع إقامة الشهادة بشرب الخبر وإتيانه 
ال ا لاش دا هیا سک 

وتقلید سعيد بن العاص بعد عزله الولید واقراره على الولاية. مع عظیم 
الشكاية لجوره وقبیح سيرته. وقوله: انا هذا السواد بستان لقریش, ان أن 
آخرجه السلمون منها قسرا مراغمة لعثمان. ورده بعد ذلك ك واليا علیهم. ومنعهم 
له من دخول الكوفة بالاضطرار. 

وتقلید عبداله بن عامر بن كريز على البصرة, للخولة التي بينهماء 
وعبداته بن أبي سرح على مصر للرضاعة التي بينهماء ويعلى بن أميّة - ويقال ابن 
منية - على الیمن, وأسيد بن الأخنس بن الشریق"" على البحرین, لكونه ابن 


ت 
. كك . 


)١(‏ کدا في النسخة. 
(۲) في النسخة: «سریق». 


وغل الارن من . الضحابة غل الذي المكتارنن ال اند از یه 
السيرة. وهذامن عظيم المنكرات. 

ومنها: استثثاره یال الله تعالى وتفريقه في بني أميّة. وتفضيلهم في العطاء 
على المهاجرين والأنصار. وفي هذا ما فيه. 

ومنها: قزیق المصاحف وتحريقها وطرحها في الحشوش. وهذا ضلال. 

ومنها: استخفافه بعبدالله بن مسعود. أشن بضر به بغير جرم ع 
كسرت أضلاعه بالضرب وموته من ذلك» وهو من وجوه الصحابة. 

ومنها: ضرب عبار بن ياسر لانفاذه وصية ابن مسعود حتئ فتق. واغماژه 
وا يونا نات 

ومنها: إخراج أبي ذر إلى الشام لأمره بالمعروفء ثم حمله من الشام - 
لكا ةغل مار علافه لكان والسة ههان تفا ارتفا قهرم يله 
عن ف و ا ان مع شهادة اس صل اقّه علیه وله له بالصدق. 
ونفيه عن المدينة إلى الربدة حتی مات بها رحمه الله تعالى مغر با. 

ومنها: استخفافه بعلي عليه السلام حين أنكر عليه تكذيب أبي ذر. 

ومنها: عزل عبداله بن الأرقم عن بيت المال لما أنكر عليه إطلاق 
الأموال لبنی أمية بغير حق. 

ومنها: قوله لعبد الر حمن بن عوف: يا منافق, وهو الذي اختاره وعقد له. 

ومنها: حرمانه عائشة وحفصة ما كان أبو بكر وعمر يعطيانهماء وسبه 
لعانشه, وقوله: ‏ وقد أنكرت عليه الأفاعيل القبيحة ‏ لئن لم تنتهي. لأدخلنّ 
عليك الحجرة سودان الرجال وبیضانا. 

ومنها: هدر دم اهرمزان وجفتينة قتيلي ابن عمر, واعتذاره من ذلك بأن 
الناس قريبوا عهد بقتل ابيه. 

ومنها: حماية الكلاء وتحريمه على المسلمين وتخصصه به» ومنع غلا نه 


الاين مهوت کل سین اراده: 


ه.ا ها ةا .د ودع هام عاو وا ما. . و واج مده قدا وا ۰ 


ومنها: ضر به عبدالله بن حذيفة بن الیبان حتی مات من ضر به, لانکاره 
عليه ما يأتيه غلمانه إلى ی و 


احج. مع الات ۳ خلاف ما فعل. 


ممتحلا: وا بعتن ار ا اکا 


ومنها: ضر به عبدالر من بن حنبل'"' الجمحي - وکان وا ما وط 
وحمله على جمل يطاف به في المدينة, لانكاره عليه الأحداث, وإظهاره عيوبه في 
ادر وحبسه بعد ذلك موقا بالحديد. حتئ كتب إلى علي وعمّار من الحمبس: 


أبلغ علا وعتارا فاتا 
لتر كع افا 2 وق 
و اليف اذ علقت 
یعلم بأني مظلوم |ذا ذکرت 


فلم يزل على عليه السلام بعثمان 
يساكنه بالمدينة, فسيره إلى خير فأنزله قلعة پا 7 


ممتزل. البرشيد أن الرشد مبتدر 


دين الاله وان هاجت به مر 
حبائل الموت فینا "" الصادق [البرر] 
وسط الندّئ حجاج القوم والعذر 


كصرح عر مود قودلا 


نسمئ القموص, فلم يزل بها 


خن ناه السليون عا رار اه من کل يلد فقال و ال 


لولا عل فان الله أنقذني 


نفسي فداء علي إذ يخلصني 


)١(‏ كذا في النسخة. 
(۲) في النسخة: «فيها». 


على يديه من الأغلال والصفد 


ومنها: تسيير حذيفة بن اليهان إلى الدائن, حين أظهر ما سمعه من 
رسول اه صلى الله عليه واله فيه وأنكر آفعاله. فلم يزل یعرض بعثیان حتّی قتل. 

ومنها: نفي الأشتر ووجوه هل الكوفة عنها إلى الشام. حين آنکر وا على 
سعيد بن العاص, ونفیهم من دمشق إلى مص. 

ومنها: معاهدته لعل عليه السلام ووجوه الصحابة غل الندم علی ما فرط 
منه, والعزم على ترك معاودته ونقض ذلك, والرجو ع عنه مرة بعد مرة. واصراره 
على ما ندم منه. وغاهد الله تعالن وأشهد القوم: على ترکه من الاستتثار بالفيء. 
وبطانة السوء. وتقلید الفسقة آمور السلمین. 

ومنها: کتابه إلى ابن أبي سرح بقتل رؤساء الصریین, والتنکیل بالاتباع 
وتخلیدهم الحبس, لانکارهم ما یأتیه ابن أبي سرح إليهم ويسير به فیهم من 
الجور. الذي اعترف به وعاهد على تغييره. 

ومنها: تعريضه نفسه ومن معه من الأهل والأتباع للقتلء ولا يعزل ولاة 
الس 

ومنها: استمراره على الولاية مع إقامته على النکرات الوجبة للفسخ. 
وتعریم التصرّف في أمر ام وذلك تصرف قبيح, لکونه غير مستحق عندهم 
ع برك |[ 


قصدهم أهل بيت بيهم علیهم السلام بالتحیف" ". والأذى. والوضع من 
أقدارهم, واجتناب ما يستحقونه من التعظيم. 


(۱) کدا فى النسخة. وف البحار: «بالتخفيف». 


ما يقدح في عدالة الثلاثة عاق ارط مكو لو هو ی ۲۱۲۱۲ 

فمن ذلك: آمان كل معتزل بيعتهم ضررهم» وقصدهم عليّاً عليه السلام 
بالأذی لتخلفه عنهم. والاغلاظ له في النطاب. والمبالغة في الوعید. وإحضار 
ا حطب لتحريق منزله. وامجوم عليه بالرجال من غير إذنهء والإتيان a‏ 
واضطرارهم بذلك زوجته وبناته ونساؤه وحامته من بنات هاشم وغيرهم إلى 
ري عن بیوتهم. وتجريد السيوف من حوله. وتوعده بالقتل إن امتنع من 

بیعتهم. ولم یفعلوا شیئا من ذلك بسعد أ أبن عبادة,ولا بالخباب بن المنذرء وغبرهما 
من تا خر عن بيعتهم. حتی مات آو طویل ۳" الزمان. 

ومن ذلك: ردهم دعوی فاطمة علیها السلام وشهادة على والحسنين 
علیهم السلام.وقبول "دعوی‌جابر بن عبدالله في الجنينات» وعائشة في الحجرة 
والقمیص والنعل وغيرهما. 

ومنها: تفضیل الناس في العطاء. والاقتصار بهم على آدنی النازل. 

ومنها: عقد الرایات والولایات لسلمة القبح"" والمؤلفة قلوبهم ومكيدي 
الاسلام من بني أميّة وبني مخزوم وغيرهماء والاعراض عنهم'* واجتناب تأهلهم ۱ 
لشيء من ذلك. 

ومنها: موالاة العروفین ببغضهم وحسدهم وتقديمهم على رقاب العالم, 
كمعاوية وخالد وأبي عبيدة والمغيرة وأبي موسئ ومروان وعبدالته بن أبي سرح 


)١(‏ في البحار: «لسعد». 
(۲) في البحار: «وطویل». 
(۳) في البحار: «شهادة». 
)٤(‏ كذا في النسخة. وفي البحار: «لسلمية الفتح». 
(۵) أي: عن اهل البيت. 


)1( ق البحار: «تأهيلهم». 


وابن کریز ومن ضارعهم في عداوتهم. والفض من المعروفين بولایتهم وقصدهم 
بالأذى. كعمار وسلمان وأبي ذر والمقداد وأبي بن کعب وابن مسعود ومن شارکهم 
في التخصّص "' بولايتهم عليهم الصلاة والسلام. 

ومنها: قبض آیدیهم عن فدك مع ثبوت استحقاقهم ها على ما بیناه. 
وإباحة معاوية الشام. وأبي موسئ العراق, وابن كريز البصرة.وابنأبي سر" 
مصر والغرب. وأمبتاهم من المشهورين بكيد الاسلام وأهله. 

وتأمل هذا بعين انصاف يكشف لك عن شديد عداوتهم, وتحاملهم 
عليهم. كأمثاله من الأفعال الدالة على تميّز العدو من الولي. 

ولا وجه لذلك إلا تخصصهم بصاحب الشريعة صلوات اله عليه وعلى آله 
ف النسب. وتقامهم لدیه ف الدین. وتحققهم من" يذل المهد نی طاعته. والبالفة 
ف نصیحته ونصرة ملته, ببا لا یشارکون فیه. 

وفي هذا ما لا خفی ما فیها*" على متأمل. 


(۱) ق البحار: «التخصیص». 

(۲) في البحار: «صر ح». 

(۳) «وتحققهم من». لم يرد في البحار. 
(۶) كذا في النسخة. 


[ النكير على أبي بكر و عمر و آمور متفرقة ] 


النكير على أبى بكر وعمر وأمور متفرقة ىقن aR‏ ارق ويه ل اهل أ ود جوتي وتو هاجو نوا لمجا يوا Sa‏ اا واو E‏ ۳۳۷ 


وما يقدح فى عدالتهم : ما حفظ عن وجوه الصحابة وفضلاء السابقين والتابعين 
من الطعن عليهم . وذمٌ آفعاطم . والتصري بذمهم . وتصريحهم هم بذلك عند الوفاة . 
وتحشرهه ١!‏ على ما فرط منهم . 

فأما أقوال الصحابة والتابعين القادحة في عدالتهم : 


[ نكير أمير المؤمنين عليه السلام ] 

ما حفظ عن علي أمير المؤمنين عليه السلام من التظلّم منهم » والتصريم والتلوع 
بتقدمهم عليه بغیر نعو فى مقام بعد مقام ‏ 

کقوله حین آرادوهبالبيعة أن دك موف [آنا ]۱ لا آبایعکم وأنتم أحق وليه 
بي . 

وقوله عليه السلام : یا ابن أ إنّ الق اسْتَضْعَفُونِ وَكادُوا یَتلوتنی ۳۱ . 

وقوله عليه السلام في عدّة مقامات : م أزل مظلوماً أو ما زلث مظلوماً ‏ منذ 
قبض رسول الله صل الله عليه وآله. 

وقوله عليه السلام : ظلمت الحجر والدر . 

وجوابه عليه السلام لمعاوية : زعمت لكل الخلفاء حسدتٌ وغل کلهم يفيت . 
ان كنت ااال بیعتهم کا فقا الجدل الخشوش, ما وال لقد اروت أن تدع فدهت : 
وما على المؤمن أن یکون مظلوماً إذا لم يكن شاکا فی دينه ولا مرتاباً في يقينه , ولقد قال 
نوح :رب « أن مَغلوبٌ فَانتَصِر € وقال لوط : « لو أنَّ لي بكم قوّة أؤ آوي إلى رُكنٍ 


(۱) فى النسخة : « وبحشرهم » , والمثبت من البحار . 
(۲) من البحار. 

(۳) الأعراف ۷: ۰۱۵۰ 

.۱۰ : ۵۶ القمر‎ )٤( 


شدید چ( ۲۱) 


فصرح بظلم القوم له > ووضوح عذره بقصور يده عن الانتصار منهم . 

وجوابه له في هذا الکتاب : ولقد بارا من قدمت وفضلت بنو قيلة یوم السقيفة . 
فاحتجّوا بالقربی , فان يكن الفلج" " برسول الله صلی الله عليه وآله فنحن أحق به ولا 
فالأنصار على دعواها' . 

فصرّح أن القوم المتقدّمين عليه لا يعدون أن يكونوا ظالمين له والأنصار . 

وقوله عليه السلام في خطبته المشهورة بعد قتل عغان : وقد أهلك الله الجبابرة 
على أفضل أحواهم وآمن ما كانواء ومات هامان . وهلك فرعون . وقتل عغان » ألا وان 
بليتكم قد عادت كيوم بعث الله فيه نبيكم . 

فك عن الأول بهامان, وعن الثاني بفرعون , وصرّح بذكر عغان لارتفاع التقية 
عنه في أمره . لمشاركة السامعين له في الطعن عليه . وشبّه حاهم والمتبعين هم كيوم بُعث 
فيه حمّد صل الله عليه وآله , وهذا صريم بالتضليل . 

وقال عليه السلام فيها : ولقد سبقني في هذا الامر من لم آشرکه!" فيه. ومّن لم 
أهبه له ومّن ليس له منه توبة الا بنبي يبعث ألا ولا ني بعد محمد صل الله عليه وآله . 
آشرف منه على شفا جرفي هار . فانهار به في نار جهن . ۱ 

فصرح بأنّ المتقدّم عليه تقدّم من غير استحقاق ولا إذن, من الستحق » وأنه أى 
بذلك ما لا يغفر إلا بني یبعث ‏ فغلق الغفران با لا يكون » ولم يكتف بذلك حتی أخبر أنه 
أشرف منه على شفا جرفي هار ء ولم يرض بذلك حت قال : فانهار به في نار جهام . 


(۱) هود ۱۱: ۸۰. 

(۲) نهج البلاغة شرح محمد عبده - ۳: ۳۲, باختلاف . 
(۳) فى النسخة : « فان لم يكن الفلج » . 

. نهج البلاغة ۳: ۳۳ باختلاف‎ )٤( 

(۵) فى النسخة : « اشترکه » , والثبت من الصدر . 


النكير على أبى بكر وعمر وأمور متفرقة SAAS‏ ا FEN‏ 


ول ی ریدقت يك و و قیال اعد قي 
فيها غير حمودی الرأي . أما لو [أ] شاء أن أقول لقلث : سبق الرجلان . وقام الثالث 
كالغراب هته بطنه , وفرجه أمله » لو قص جناحاه وقطع رأسه كان خيراً له . شغل عن 
اه وال راما 

فأخبر عليه السلام بتحاملهم عليه وظلمهم جميعاً له . وأنَّ الثالث يلي بذلك 
السابقين إلى ظلمه . 

وقوله عليه السلام فى خطبته الوسيلة : ولئن تقمّصها دوني الاشقیان . ونازعانی 
فها ليس لما بحقّ وهما يعلمان , فرکباها ضلالة واعتقداها جهالة . فلبئس [ما ] عليه 
ورداء وبئس ما لأنفسها مهدا ببلاغتان! " من حلهیا, ويب رأ کل منهها من صاحبه بقوله 
لقرينه إذا التقيا : 3 يا ليت بيني و بت بعد المَشرِقَينِ ئس القَرِينٍ 14 . 

وقوله فمهما : وليس رتعاً فى الحطام المتصرّم والغرور المنقطع . وكانا منه على شفا 
من الأجل ومندوحة من الامل. فقد أمهل الله شدّاد بن عاد وبلعم بن باعورا وود بن 
عبود» وأسبغ عليهم نعمه ظاهرة وباطنة » حت إذا أتتهم الأرض بركاتها أخذهم الله بغتق, 
ف من ارد تة ا فة :وهه هن احرفته الطلمة:ومتيم من أحدتة الصيجة »ونب 
من أهلكته الرجفة . « و ماکان الله لَِظلِمَهُم وَ لكن كانُوا أَنفُسَهُم يَظلِمُونَ 4 ول 
يكن حال الظالمين إلا كخفقة أو وميض برقة. حى لو کشف لك عبّاهو [ى ] الیهالظالون و ال 
إليه الأخسرون ربت الى الله عر ذكره ماهم فيه مقيمون ‏ خزيّ في 
نیاق انیا وَيَوْمَ القِيامَةٍ يُردُونَ الى أَشَدّ العذاب و ما الله بغافل عََا تون( 


(۱) فى النسخة : « آمر » . والمثبت من المصدر. 

(۲) أنظر مصادر هذه الخطبة فى البحار ۰۱۱-۲ باختلاف . 
(۳) کذا . ۱ 

.۳۸:۶۳ الزخرف‎ )٤( 

. ۰ : ۲٩ العنکبوت‎ )۵( 

(3) البقرة ۲ : ۸۵. 


وهذا نص جلى منه عليه السلام على ضلال المتقدّمين عليه . 

وقوله عليه السلام في خطبة الشقشقية : والله لقد تقمّصها ابن أي قحافة » وا 
لیعلم أنّ محل منها حل القطب من الرحا ء ينحدر منه السيل ولا يرق إليه الطير. فسدلتٌ 
دونها ثوباً. وطويتٌ عنها کشحا . وطفقت آرتنی بين أن أصول بید جذّاء . أو أصبر على 
طخية عمياء » فرأيث أن الصبر على هاتيك أخجى . فصبرت وفي العين قذئ وفي الحلق 
اا 

فعدل عليه السلام عن تسمية المتقدّم عليه وتكنيته وتلقیبه!" با تُدعی له من 
الألقاب الحسنة إلى أقبح الألقاب , وذلك غاية في الاستخفاف به . وصرّح بأنه تو 
الأمر دونه مع علمه بكونه منه كالقطب من الرحئ الذي لا يت صلاحها من دونه » مع 
كونه في الذروة منه ی ينحدر عنها السيل ولا يرق إليها الطير لعلوّهاء واه ظل مرتئياً 
فى الصولة بالظالم مع عدم الناصر المعبّر عنه بقصر اليد » أو يصبر على العظيمة , وأنه 
رجح الصبر من حيث كانت الصولة بغير ناصر لا ترفع ظلماً وتؤثر هلاك الصايل , ثم - 
وصف حاله صابرا في عينه القذا وفي حلقه الشجا ء وذلك مود لا قلناه . 

ومر في كلامه مص رحا بالتظلّم من الثاني والثالث.ووصف خلافتيه بالضلال كالأول . 

وقال : فلا نمضت بالأمر نکئت طائفة وقسطت شرذمة ومرق آخرون . كأنهم / 
يسمعوا الله تعالى يقول : يلْكَ الدّارٌ الآخرة عَيْعَلّها لین لا يُرِيدُ ون عَلُوَاً في الأرْضٍ 
ولا قسادا وَالْعاقبَةٌ من »۰۳۱ بل والله لقد سمعوها و لكن حليت الدنيا في أعينهم 
وراقهم زبرجها » أما والّذي فلق الحبّة وبرأ النسمة لو لا حضور الحاضر ولزوم الحجّة 
بوجود الناصر وما أخذ الله على ولاة الأمر أن لا يقاروا“ على کِظة ظالم ولا سغب 


مظلوم, لألقيثٌ حبلها على غاربها , ولسقيتٌ آخرها بكأس أوّهاء ولألفوا دنياهم أهون 


(۱) نهج البلاغة ۱: ۳۰ ۳۷. 

(۲) فى النسخة : « ویلقبه ». 

(۳) القصص ۲۸: ۸۳ 

(4) فى اللسخة : « أن لا تفارقوا » , والثیت من الصدر . 


النكير على أبى بكر وعمر وأمور متفرقة ا ا راد هه ۱1 
عندي من عفطة عنز(۱) 

فوصفهم بإيثار الدنيا على الآخرة على وجه يوجب على التمکن من ذلك منعهم 
بالقهر . وسوّئ بينهم وبين المتقدّمين عليه بجعلهم آخراً شم . وصّح باستحقاق 
الجميع الموافقة عن الظلم وإيثار العاجلة على الآجلة ‏ وأنّه نا أمسك عن أولئك وقاتل 
هؤلاء لعدم القكن هناك , لفقد الناصر » وحصوله هاهنا لكثرته , وهذا تصرع منه عليه 
السلام بظلم القوم له . 

وقوله عليه السلام في رسالته إلى ابن حنيف : بلى قد كانت لنا فدك من جميع ما 
أظلّه الفلك , فشحّت فيها نفوس قوم » وسخت عنها نفوس آخرين . 

فهذا نص على ظلم الا خذین لفدك منه ومن آله علیهم السلا 

وقوله عليه السلام المشهور: أنا أنف اهدی وعیناه ألا أنبئكم بحاجوئ الضلالة . 
تبدو خازیها في آخر الزمان . 

وقوله عليه السلام و بكر و ا تعالى . واه ليقضينٌ لى الله 
عليهما . 

وقوله عليه السلام المستفيض : بای والله الناس آبابکر وأنا أولى بها م بقميصي 
هذا فكظمث غيظي وانتظرت أمر ری وألزقت كلكلى بالأرض . ثم أن أبابكر هلك 
واستخلف عمر » وقد والله علم أن أولى الناس بها مى بقميصي هذاء فكظمت غيظي 
وانتظرٹ أمر رب ثم أنّ عمر هلك وجعلها شوری > وجعلني سادس سته كسَتّهم الجدة.. 
وقال : اقتلوا الاقل وما آراد غيري ٠‏ فکظمت غيظي وانتظرت آمر ری ن وألزقٹ کلکلي 
بالارض ود 

یا ی ا یی 
بقميصي هذا . ون أول شقصنا ایطال حقنا من ا خمس . فلا رقّ آمرنا طمعت رعیان 


(۱) نهج البلاغة ۱: ۳۰ ۳۷. 


یم( من قريش فینا . انا یعرف( الحدئ بالابرار » فی کلام طويل . 

وهذا تصري منه عليه السلام بکونه أولى الناس بالامر ء وأنّ المتقدّم عليه ظام . 

ومنه ما روي عن الاصبغ بن نباتة » وعن رشيد اشجری . وعن أبيكدينة 
الأسدي(". وغيرهم من أصحاب على عليه السلام بأسانيد مختلفة قالوا :كنا جلوساً في 
المسجد إذ خرج عليتا أمير المؤمنين عليه السلام من الباب الصغير يهوي بيده عن يمينه 
يقول : أما ترون ما أرئ ؟ قلنا : يا أميرالمؤمنين وماالّذي ترئ؟ قال : أرئ أبابكر عتيقاً 
فى [سدف ]"" النار يشير إلى بيده يقول : استغفر لي . لا غفر الله له . 

وزاد أبوكدينة : أن الله لا يرضئ عنهیا حت یرضیانی » وأ الله لا برضیانی أبداً. 

وسئل عن السدف ؟ فقال : الوهدة العظيمة . 

وروواعن الحارث الأعور قال : دخلت على [ على ] عليه السلام في بعض الليل, 
فقال لي : ما جاء بك فى هذه الساعة ؟ قلت : حبّك يا أمير المؤمنين , قال : الله ؟ قلت : الله 
قال : ألا أحدّثك بأشدّ الناس عداوة لنا وأشدّهم عداوة لمن أحبّنا ؟ قلت : بلى يا أمير 
المؤمنين, أما والله لقد ظننت ظنَّاً وقال : هات ظنّك » قلت : أبوبكر وعمر ؟ قال : ادن م 
يا اغوي فد نوت ته تقال كان | مستبا 

وفى رواية أخرئ : ف لأتوهم توهما فأكره أن أرمي به بريئاً : آبوبکر وعمر ؟ 
فقال : اي والّذي فلق الحبّة وب" النسّمة . با هما ظلماني حي وتغاصاني ريت . 
وحسدانی . وآذیانی ٠‏ واه ليؤذي أهل النار ضجيجههما ونصبهما ورفع أصواتهما 
وتعیم ۲۱ رسول اش[ !اله علیه واله ایاهما . 


(۱) فى النسخة : « اليهم ». 

E 

(۳) فى البحاره كديبة». وکذا باق الموارد الآتية . ويأق التعبير عنه بالأزدى . 
اس انار 

(0) فى النسخة : « وأبرأ» . 


.» فى الاسخة : « وتغتر‎ )١( 


النكير على أبى بكر وعمر وأمور متفرقة فا لحو n‏ الوا وها e a‏ الله تاد انها COE af ah e E AT‏ 1 أ Oa‏ وده ل e‏ لياف YE e‏ 


ورووا عن عمارة قال : كنت جالسا عند أمير المؤمنين عليه السلام » وهو في ميمنة 
مسجد الكوفة وعنده الناس »إذ آقبل رجل فسلّم عليه »ثم قال : يا أمير المؤمنين والله نی 
لأُحبَكَ . فقال : لكت والله ما أحبّك .كيف حبك لأبي بكر وعمر ؟ فقال : والله ان لأحبّهما 
حبّاً شديداً . قال : كيف حبّكَ لعهان ؟ قال : قد رسخ" حبّه في السويداء من قلي , 
فقال! ۳" على عليه السلام : أنا أبوالحسن » الحديث . 

ورووا عن سفيان » عن فضيل بن الزبير قال : حدثني نقيع . عن أبيكدينة 
الأزدي!' قال : قام رجل إلى أمير المؤمنين عليه السلام . فسأله عن قول الله تعالى : يا 
ها لیوا لأثقدموا بن بدن الله وَرَشوله € فیمن نزلت؟ قال : ما تسرید , 
آترید أن تفري وای آمیر الومنین» ولکن س آن آعلم, قال:!ٍجلس . 
فجلس, فقال : آکتب غار آکتب معمرا. کب عمراً. آکتب عتا را أکتب معتمراً. فی 
اه 

قال سفیان : قلت لفضیل : أتراه عمر ؟ قال : فن هو غيره . 


[ نکیر الامام الحسين عليه السلام ] 

ورووا عن المنذر الثوري قال : معت الحسين بن على عليهم| السلام يقول : إن 
آپابکر وعمر عمدا إل الا وهو لنا كله فجعلا لنا فیه سهما کسپم اة أما والله 
لتهمز "" بها اشا یوم یطلب الناس فیه شفاعتنا . ۱ 

ورووا عنه عليه السلام . وسأله رجل عن أبى بكر وعمر ؟ فقال : وال لقد 
ضيّعاناء وذهبا بحّناء وجلسا بحلساً كنا أحقّ به منهما » ووطنا على أعناقنا ء وحملا الناس 


(1) في النسخة : « رشح », والمثبت من البحار. 
ا السكة اال وو الع سن | 
(۳) مر التعبير عنه بالأسدي . 

.۱ :1٩ الحجرات‎ )٤( 

(۵) فى البحار : «ليهم» . 


[ نكير الامام السجاد عليه السلام ] 

ورووا عن أب الجارود زياد بن المنذر قال : سئل على بن الحسين علمهما السلام 
عن أبيبكر وعمر ؟ فقال : اضعنا بیاتنا !۲ . واضطجعا بسبيلنا , وحملا الناس على 
رقابنا. 

وعن أبي إسحاق أنه قال : صحبتٌ عل بن الحسين عليهم| السلام بين مكّة 
والمدينة . فسألته عن أبىبكر وعمر ما تقول فيهما ؟ قال : ما عسی أن أقول فيهما, لا 
رحمها الله ولا غفر لما . 

وعن القاسم پن مسلم قال : کنت مع عل بن المسین علمه) السلام بینیع ديق 
يده فقلت : ما تقول فی هذین الرجلین أتبرّأ من عدّوهما ؟ فغضب ورمی بيده من يدي, 
ثم قال : ويحك يا قاسم هما أوّل من اضعنا بآ يتنا" واضطجعا بسبيلنا , وحملا الناس 
غل رقابنا , وجلسا علي کا حق به منها . 

وعن حکم بن جبير . عنه عليه السلام مثله » وزاد : فلا غفر الله ها . 

وعن أب علي المخراساني » عن مولى لعل بن الحسين علیهبا السلام قال : كنت مع 
علي بن حسين عليهما السلام في بعض خلواته , فقلت:إِنّ لي عليكَ حقاً .ألا تخبرني عن 
هذين الرجلين » عن أبى بكر وعمر ؟ فقال : كافران . كافرٌ من أحبّهما . 

وعن أبى حمزه الفالي قال : قلت لعلی بن الحسين علمهبا السلام وقد خلا : أخبرني 
عق هدك سای قال ها اون من علج هما اغا رات ونيا هلبا كا 
احق به منهما . لا غفر الله لما ولا رحمهما . کافران » كافرٌ من تولاهما . 

وعن حكيم بن جبير قال : قال عل بن ا حسين عليهما السلام : أنتم تُقتلون في 


(۱) فى البحار : «أضغنا بابائنا» . 
(۲) فى البحار :«أضغنا با بائنا» ۲ 


النكير على أبى بكر وعمر وأمور متفرقة کر 


۱ م۳ 5000-0 5 5 3 تس همات a‏ 


[نكير الامام الباقر عليه السلام ] 
وروواعن سورة بن كليب قال : سألت آبا جعفر عليه السلام عن أبي بكر وعمر ؟ 
قال : هما ول من ظلمنا حقنا . وحملا الناس على رقابناء قال : فأعدث عليه فاعاد علي 
ثلاث . فأعدت عليه الرابعة فا 
[شعر ]۱۳۱ 
ى الل قبل الوم ما تقرع!؟ العصاوماصٌلم الانسان إلا لعن 
وعن كثير النواء عن آبی جعفر عليه السلام قال : سألته عن أب بكر وعمر ؟ فقال : 
هما أول من انقزی( "۲ عل حمّنا . وملا" الناس عل آعناقنا واکتافنا! ۲" وأدخلاالذل 
وعنه » عن أَبى جعفر عليه السلام قال : والله لو وجد"" عليهما أعواناً لجاهدهما. 
يعن : أبابكر وعمر . 
وعن بشير قال : سألت أباجعفر عليه السلام عن أبي بكر وعمر فلم يجبني » ثم 
سألته فلم يجبنى » فلا كان من الثالثة قلت : جعلتُ فداك أخبرني عنهما ؟ فقال : ما قطرت 
قطرة دم من دمائنا ولا من دماء أحدٍ من المسلمين إلا وهي في أعناقها إلى يوم القيامة .. 
ورووا أن ابن بشير قال : قلت لأبى جعفر عليه السلام : ان الناس يزعمون أن" 


(۱) فى البحار : « منذ » . 

(۲) ورد بياض فى النسخة . 

(۳) من البحار. 

. والمثبت من لسان العرب ۸: ۲۱۳ والبحار‎  » فى النسخة : « ما يفرغ‎ )٤( 
. فى النسخة : «انبرئ» والثبت من البحار‎ )6( 

(1) فى النسخة : «وحمل». والمثبت من البحار . 

(۷) فى البحار : « وأكنافنا » . 

(۸) أي : أمير المؤمنين عليه السلام . 


رسول الله صل الله عليه و آله قال : اللّهم أعرّ الاسلام بای جهل أو بعمر » فقال آبو جعفر 
عليه السلام : والله ما قال هذا رسول الله صل الله عليه وآله قط .نما أَعر الله الدین محمد 
علیه الصلاة والسلام . ما كان الله ليد الدین بشرار خلقه. 

ورووا عن قدامة بن سعد الثقق قال : سالت اباجعفر عليه السلام عن أبي بكر 
وعمر ؟ فقال : آدرکت أهل بیتی وهم يصيبونه|!" . 

وعن أب الجارود' '' قال : كنت أنا وكثير النوا عند أبي جعفر عليه السلام ‏ فقال 
كثير : يا آبا جعفر رحمك الله هذا أبوالجارود تبرأ من أبي بكر وعمر . فقلتٌ لأبى جعفر 
عليه السلام : كذب والله الذي لا إله إلا هو ما سمع ذلك من قط , وعنده عبدالله بن علي 
أخو أب جعفر عليه السلام » فقال : هلم ال أقبل ال يا كثير , كانا واه أوّل من ظلمنا 
حقّنا » وأضعنا با ياتنا ۲۱. وحملا الناس على رقابنا » فلا غفر الله ا ولا غفر لك معهما يا 

وعن أب الجارود قال : سئل آبوجعفر عليه السلام عنهما وأنا جالس ؟ فقال : هما 
أوّل مَن ظلمنا حقّنا . وملا الناس على رقابنا ء وأخذا من فاطمة علا السلام عطيّة 
رسول الله صل الله عليه وآله فدك بنواضحها . فقام ميسر فقال :الله ورسوله منهما 
بريئان» فقال أبوجعفر عليه السلام :...(2). 

[شعر |" 
كاي ااا اة . الها وبا عم الاشتاناز تین 

ورووا عن بشير بن أبي أراكة البتّال ۲ قال : سألت آباجعفر عليه السلام عن 


(۱) فى البحار : « یعیبونها » . 

(۲) ی النسخة : « وحن أبیالمارود وزیاد بن النذر قال »» والثبت من البحار . 
(۳) فى البحار : « وأضغنا بآ بائنا » . 

. ورد بياض ف النسخة‎ )٤( 

(0) من البحار . 

(1) فى البحار : « الثبال » . 


النکیر على ابى بكر وعمر وامور متفرقة ا ا ا امه اه ا ا ا ها ا ا هه هر هه هک ی ی ۳:۷ 


أب بكر وعمر ؟ فقال كهيئة النتهر : ما تريد ین صَنمي العرب » آنتم تُقتلون على دم 
عغان بن عفان , فکیف لو آظهرتهم البراءة منهماء إذاً كا ناظروکم طرفة عين . 

وعن حجر البجلی قال : شککت في آمر الرجلین , فأتيتٌ المد ينة فسمعت آباجعفر 
عليه السلام یقول :ان وّل من ظلمنا وذهب بحقّنا وحمل الناس على رقابنا آبوبکر وعمر . 

وعنه عليه السلام قال : لو وجد عل أعوانا لضرب أعناقها . 

وعن سلام بن سعید الخزومي , عن أبي جعفر عليه السلام قال : ثلاثة لا بصعد 
عملهم إلى السماء ولا یقبل منهم عمل :من مات ولنا أهل البیت في قلبه(" بغض, ومّن 
تول عدونا وترك ولایتنا , ومن تول أبابكر وعمر . 

وعن ورد بن زيد أخي الکنیت قال : سألنا محمد بن علي عليهما السلام عن 
أبيبكر وعمر ؟ فقال : من كان يعلم أن الله حَكَمٌ عدل بريّ منهما » وما من حجمة دم 
تهراق إلا وهي في رقابها . 

وعنه عليه السلام وسئل عن أب بكر وعمر؟ فقال : هما اول من ظلمنا . وقبض 
حقناء وتونّب على رقابناء وفتح علینا بابا لا يسدّه شىء إلى يوم القيامة, فلا ۳۱ غفر 
لله ها ظلمها إِيّانا. 

وعن سام بن أبى حفصة قال : دخلث على أبى جعفر عليه السلام فقلت : أمتنا 
وسادتنا . نوالمي من واليتم ونعادي من عاديتم ونتبراً!*! من عدوّکم . فقال : بخ بخ يا 
شيخ إن كان لقولك!*) حقيقة . قلت : جعلت فداك إن له حقيقة , قال : ما تقول في أَبيبكر 
وعمر ؟ قلت(١).:‏ إماما عدل رحمهم الله قال : يا شيخ والله لقد أشركت فى هذا الأمر من م 


(۱) فى النسخة : « أبا » . والمثبت من البحار . 

(۲) في النسخة : «ولنا في قلبه أهل البيت» والمثبت من البحار . 
( ")فى البحار : « ولا » . 

Ny 3 

(۵) ق النسخة : «بقولاه» والثبت من البسار . 

(1) فى النسخة : « قال » . 


يجعل الله له فيه تصيباً . 
وعن فضيل بن عغان !۰۱۲ عن أب جعفر عليه السلام قال : مثل أبيبكر وشيعته 
مثل فرعون وشيعته . ومثل على عليه السلام وشيعته مثل موسی عليه السلام وشيعته . 
ورووا عن أب جعفر عليه السلام في قوله عز وجل : ١‏ وإِذْ أُسََّ الي إلى تعض 
زاج ديا ۰۳۱4 قال :سر لیا آمر القطية . وأسم اليا أن آبایکر وعمر ينيان أمر 
ال" من بعده ظالین فاجرین غادزین . 


[ نکب الامام الصادق عليه السلام ١‏ 

ورووا عن عبید بن سلهان النخعي . عن محمد بن الحسين بن على بن احسین بن 
علي قال : أخبرني ابن أخي الارقط "۰ قال : قلت لجعفر بن حمد علیهبا السلام : يا عبّاه 
نی أتخوّف على وعليك الفوت أو الوت ولم يفرش لي أمر هذ ين الرجلين , فقال لي جعفر 
علیة السلام : ايزا مها با اه ورسوله متهبا. 

ورووا عن عبدالله بن سنان . عن جعفر بن محمد عليهما السلام قال . قال لي : 
أبوبكر وعمر صما قريش اللذان یعبدونها . 

وروواعن اسماعيل بن يسار . عن غير واحد . عن جعفر بن محمد عل ) السلام 
قال : كان إذا ذكر عمر زئاه , وإذا ذكر أباجعفر أباالدوانيق زناه » ولا یزنی غيرهما. 


[نكير أئمة أهل البيت علهم السلام ] 
وتناصر الخبر عن على بن الحسين وحمد بن على وجعفر بن محمد عليهم السلام 


(۱) فى البحار : « وعن فضيل الرسان » . 

(؟) التحريم ٣:۹۹‏ 

(۳) ق اللسخة : « الامامة » ۰ والثبت من البسار . 

(۶) ی البحار: « عن محمد بن المسین بن عل بن المسین عن این أيه الأرقظ ». 


النكير على ابى بكر وعمر وامور متفرقة هد وذ لاو أنه عه" ود ون عق لز بوره الاح لتو به انها OO‏ هود افد UE O‏ هد EE O‏ 38 هنا ا OE‏ ۳:۹ 


من طرق مختلفة . أنّهم قالوا کل" منهم : ثلاثة لا ينظر الله إليهم يوم القيامة ولا يزكيهم 
وهم عذاب ألم : من زعم أنه إمام وليس بامام . ومن جحد إمامة إمام من الله » ومن زعم 
أن هما فى الاسلام نصيباً . 

ومن طرق أخر : [ أن ]!؟) للأوّلين. 

ومن آخر : للأعرابين في الاسلام نصيباً . 

إلى غير ذلك من الروايات عمّن ذ كرناه . 

وعن أبنائهم :"ابيا لجسن موسی بن جعفر وعلي بن موسی وحمد بن علي وعلي 
ابن محمد وا حسن بن على عليهم السلام . مقترناً بالعلوم من دينهم لكل متأمّل 
حاهم وا يرون في التقدمین على أمير المومنين ومن دان بدينهم لهم کفار . 

وذلك كاف عن یراد رواية . 

ولا ذكرنا طرقاً منها استظهاراً . 

وقد روت الخاصّة والعامّة عن جماعة من وجوه الطالبيّين ما يضاهي المروي من 
ذلك عن الأئمة عليهم السلام . 


[ نكير زيد بن على الشهيد ] 

فرووا عن معمّر بن خيثم قال : بعثني زيد بن علي داعية » فقلت : جعلت فداك ما 
أجابتنا إليه الشيعة فإتّها لا تجيبنا إلى ولاية أبي بكر وعمر ‏ قال لي : ويحك أحداعلم(* 
مظلمته ما . والله لئن قلت إِنّهما جارا في الحكم لتكذبنّ » ولئن قلت إِنّهما استأثرا بالىء 
لتکذبن , ولكنّهها أوّل من ظلمنا حمّنا وحمل الناس على رقابناء والله ان لأبغض أبناءهما 


(۱) فى النسخة : « وكل ». 

(۲) من البحار. 

(۳) فى النسخة : « آبائهم ». والثبت من البحار . 
)٤(‏ کذا. 


من بغضي آبائهبا , ولکن لو دعوت الناس إلى ما تقولون !۲" لرمونا بقوس واحدٍ . 
ورووا عن محمد بن فرات الجرمي قال : سمعت زید بن على یقول : نا لنلتق و آل 
عمر فى الحمام فيعلمون أَنّا لا نحتهم ولا يونا » واله إِنَا لنبغض الأبناء لبغض الآباء . 
ورووا عن فضيل بن الزبير قال : قلت لزيد بن على عليه السلام : ما تقول فى 
أبي بكر وعمر ؟ قال : قل فيهما ما قال علي , كف کا كفت لا تجاوز قوله ‏ قلت : أخبرني عن 
قلي أنا خلقته ؟ قال : لاء قلت : فإني آشهد على الذي خلقه أله وضع في قلبى بغضهما , 
فكيف لي بإخراج ذلك من قلبى » فجلس جالساً وقال : أنا والله الذي لا إله إلا هو إني 
لأبغض بنا من بغضهم ‏ وذلك آنهم! ۲ إذا سمعوا سب على عليه السلام فرحوا . 
ورووا عن العباس بن الوليد الأعذاري قال : سئل زيد بن على عن أب بكر وعمر 
فلم يجب فيهما » فلا أصابته الرمية نزع! " الرع من وجهه [ و ] استقبل الدم بيده حتی 
صار كأنه كبد , فقال : أين السائل عن أب بكر وعمر ؟! هما واللّه شركاء فی هذا الدم , 7 
رمئ به وراء ظهره . 
وعن نافع الثقفي -وکان قد أدرك زید بن علي قال : سال( رجل عن أب بكر 
وعمر » فسكت فلم يجبه » فلا رمي قال : أين السائل عن أبي بكر وعمر ؟! هما أوقفاني 


هذا ارقت 


[ نكيريحيى بن زيد الشهيد ] 

ورووا عن يعقوب بن عدي قال : سئل يحيئ بن زيد عنهما ونحن بخراسان وقد 
التو الصمّان ؟ فقال : هما آقامانا هذا امقام , والله لقد كانا ما جدّهما . ولقد هتا بأمير 
المؤمنين أن يقتلاه . 


)١ (‏ فى النسخة :«مايقولون». 
(۲) ق البحار:«الأتيع ». 
(۳) فى النسخة : « فتزع ». 
)٤(‏ فى البحار : « فسأله ». 


النكير على أبى بكر وعمر وأمور متفرقة sane‏ اه م فد و فد هد رو ها فده فد فد ی قافا قافا و و کر رد .امام ۲01١‏ 


[نكير عبدالله بن الحسن وابنه موسئ ] 

ورووا عن قليب بن حماد » عن موسئ بن عبدالله بن ا حسن قال : كنت مع أبي 
بكة » فلقيثُ رجلاً من أهل الطائف مولى لثقيف نال" من أبي بكر وعمر » فأوصاه أبي 
بتقوئ الله . فقال الرجل : يا أباحمد سالك" بربٌ هذه نی" ورب هذا البيت هل 
صلیا على فاطمة ؟ قال اللهم لاء قال : فل مضی الرجل قال موسی : سببته وكفرته . 
فقال : أي بن لا تسبّه ولا تکقره, والله لقد فعلا فعلاً عظما . 

وفي رواية أخرئ : أي بن لا تکقره. فوالله ما صلّيا على رسول الله صل الله عليه 
وآله . ولقد مکث ثلائا ما دفنوه. اه شغلهم ما کانا يترماق: 

وروا ا أ یزید بی غل النقق ال عبداثه بن لسن وهو مك فقال :آنشدلة 
ا متعوا فاطمة علیپا السلام وك رسول لاهن اه علیه آله مبرائها؟قال: 
نعم. قال فأنشدل اله آتعلم أن فاطمة ماتت وهي لا تکلمهیا -یعنی : آبابکر وعمر - 
توت ان شا علا فان ير وله خی راف تفلم ام ابش ان أن 
یدفن رسول الله صل الله عليه وآله واغتنموا شغلهم ؟ قال : نعم . قال : وأسالك بالله 
انقلم انا ميد تاذ ل بای اهعض أكره قا تم قال E‏ أنهي 
بري وأنا على رأي على وفاطمة علیهیا السلام » قال موسى : فأقبلتٌ عليه . فقال أب : أيّ 
بني والله لقد أتيا آمرا عظماً. 

وروواعن مخول بن ابراهم قال : أخبرنى موسی بن عبدالله بن ا جسن » وذ کرهما. 
فقال : قل هؤلاء نحن نأتم” بفاطمة عليها السلام » فقد جاء الحديث!) عنها نها ماتت 


. » فى البحار : « فنال‎ )١( 

(۲) فى البحار : « سائلك » . 

(۳) أي : الكعبة . الصحاح ۲۲۸۱:۹ بنا . 
)٤(‏ فى البحار : « ابیت » . 


وهي غضبی علیهبا . فنحن نغضب [ لغضبها ] "۲" ونرضی لرضاها ‏ فقد جاء غضبها!" . 
فاذا جاء رضاها رضینا . 

قال خول : وسألت موسی بن عبدالله عن أبي بكر وعمر ؟ فقال لي ما أكره ذکره. 
قلت" لخول : قال فيه أشدّ من الظلم والفجور والغدر ؟ قال : نعم . 

قال خول : وسألته!؟) عنهما مره ؟ فقال : أتحسبنى بتريّاً. ثم قال فيهما قولاً سيئاً. 

وعن ابن مسعود قال : معت موسی بن عبدالله يقول : هما أوّل من ظلمنا حمّنا 
ومترائنا شن رول اله صنل الله عليه و اله فقضیاتا فغضب :الان . 


[ نکیر یحیی بن عبدالله بن الحسن ] 
ورووا عن يحيئ بن مساور قال : سألت يحيئ بن عبدالله بن الحسن عن أبى بكر 
وعمر؟ فقال لي : ابر منهما . 


[ نكير محمد بن عمر بن الحسن ] 

ورووا عن عبدالله بن محمد بن عمرا”' بن علي بن أبي طالب عليه السلام قال : 
شهدت أب : محمد بن عمر » وحمد بن عمر بن الحسن ‏ وهو : الذي كان مع الحسين 
بکربلاء » وكانت الشيعة تثرّله بمنزلة أب جعفر عليه السلام » يعرفون حقّه وفضله -قال : 
فكلّمه في أب بكر وعمر » فقال محمد بن عمر بن ا حسن بن على بن أبي طالب عليه السلام 
ان امك فك عاجز وال .نها لشرکاء ودم الحسین علیه السلام ‏ 

وق رو | رما عنه أنه قال : والله لقد أخرجهما رسول الله صل الله عليه و آله 


(۱) من البحار . 

(۲) فى النسخة : « غضهما » . 

() فى البحار : « فقال : ما أكره ذكره 9[ 
الا وشالت 8 

(۵) فى البحار : « عمير » . 


النكير على أبى بكر وعمر وامور متفرقة ده نه او نون اندو ركو رن وا ع ل ا 011 1 


من مسجده وهما يتطهّران , وأدخلا وهما جيفة فى بيته . 


[ نکیر عبدالله بن الحسن ] 

ورووا عن أب حذيفة من أهل المن -وکان فاضلاً زاهداً قال : معت عبدالله بن 
الحسن ۱" بن على بن الحسين عليه السلام وهو يطوف بالبيت » فقال : ورب هذا البيت 
وربٌ هذا الركن ورب هذا الحج را" . ما قطرت منّا قطرة دم ولا قطرت من دماء 
السلمین قطرة لا وهي" في أعناقهما . يعني : آبابکر وعمر. ۱ 


وروواعن إسحاق بن أحمر قال : سألت محمد بن الحسن بن على بن الحسين عليه 
السلام » قلت : أصلٌ خلف من يتوالى أبابكر وعمر ؟ قال : لاء ولا كرامة . 


[ نكير محمد بن عمر بن الحسن ] 

ورووا عن أب الجارود قال : سئل محمد بن عمر بن الحسن بن على بن أبي طالب 
عليه السلام عن أب بكر وعمر؟ فقال : قتلتم منذ ستين سنة في أن ذكرتم عثان » فوالله لو 
ذکرتم أبابكر وعمر لكانت دماؤكم أحلّ عندهم من دماء الستانير . 


[ نکیر الحسن بن على بن الحسين ] 
ورووا عن أرطاة بن حبيب الأسدي قال : سمعت الحسن بن على بن الحسين 
الشهيد عليه السلام بفخ يقول : هما والله أقامانا هذا المقام وزع أن رسول الله صل الله 


. » فى النسخة : « سمعت أبا عبد الله بن الحسن‎ )١( 
فی ال لنسخة : « الجمر » , والمثبت من البحار.‎ )۲( 
. » (؟) فى البحار : « وهو‎ 


[ نکیر الحسن بن محمد ] 

ورووا عن إبراهيم بن میمون » عن الحشن بن محمد بن عبدالله بن الحسن بن على 
علا السلام قال : ما رفعت امرأة منّا طرفها إلى السماء فقطرت منها قطرة إلا كان فى 
اعناقها . 


[ نکیر | حسن بن إبراهم وا سین بن زيد وعدّة من أهل 
البیت ] 

ورووا عن قلیب بن ماد قال : سألت الحسن بن إبراهيم بن عبدالله بن زید بن 
الحسن » وا حسين بن زيد بن على عليه السلام . وعدّة من أهل البيت . عن رجل من 
أصحابنا لا يخالفنا في شئ إلا أنه إذا انتهئ إلى أبي بكر وعمر آوقفها وشكٌ في أمرهما , 
فكلّهم قالوا : من آوقفها شک في أمرهما فهو ضال كافرٌ . 


[ نكير فاطمة بنت الحسين ] 
وروا عن محمد بن الفرات ت قال : حدنتی ي فاطمة الحنفية ا ا 


[ نكير عبدالله بن حمد بن عقيل ] 

ل وی و 
قال : ان ن أبابكر وعمر عدلا في الناس وظلمانا فلم يغضب الناس لنا . وان عغان ظلمنا 
وظلم الناس فغضب الناس لاشم فالوا اله فقتلوه . 


النكير على أبى بكر وعمر وأمور متفرقة OO O SOND‏ 


[حديث مرض على (ع ) وما قاله الني ( ص ) لأبيبكر وعمر ] 

ورووا عن القاس بن جندب » عن أنس بن مالك قال : مرض على عليه السلام 
فتقل . فجلست عند رأسه . فدخل رسول الله صل الله عليه وآله ومعه الناس ٠‏ فامتلاً 
البيت . فقمتٌ من جلسی فجلس فيه رسول الله صل الله عليه و آله . فغمز آبوبکر عمر . 
فقام فقال : يا رسول الله نك كنت عهدت إلينا في هذا عهدا. وإِنّا لا نراه الا به » فان كان 
شئ فإلى مَنْ ؟ فسكت رسول الله عليه السلام فلم يجب" فغمزه الثانية فكذلك . ثم 
الثالثة » فرفع رسول الله صل الله عليه وآله رأسه ثم قال : إِنّ هذا لاوت من وجعه هذا. 
ولا یوت حت تملياه غيظاً وتوسعاه غدراً وتجداه صابراً. 


[ نکیر حذيفة بن المان ] 

وروواعن يزيد بن معاوية البكالي!") قال :! ۲" سمعتُ حذيفة بن المان یقول : ولي 
أبوبكر فطعن في الاسلام طعنة آوهنه ثم“ ولي عمر فطعن فى الاسلام طعنة حل وسطه , تم 
ولي عثان بعده فطعن في الاسلام طعنة مرق منه . 

وفي رواية آخری عنه رضي الله عنه قال : ولينا أبوبكر فطعن في الاسلام طعنة, ثم 
ولینا عمر فحل الازرار 52 ولينا عڅان فخرج منه غريانا: 


[نكير الحكم بن عيينة ] 
وروواعن أبان بن تغلب . عن الحكم بن عيينة قال : كان إذا ذكر عمر مضه( , 
ثم قال : کان( يدعو ابن عباس فيستفتيه مغايظة لعل عليه السلام . 


(۱) في البحار : « فلم يجبه ». 

۲۱( ل النسخة:«البکانی» والمثبت فخ البخار. 
۱ ق النسخة والبحار: « قالت ». 

1) امش : اوعد وا ری 

(۵) ای : عمر . 


[نكير الاعمش ] 

ورووا عن الأعمش أنه کان یقول : قبض نبئهم صل الله عليه و آله فلم يكن بهم 
هم لا أن يقولوا: ما أمير ومنكم أمير » وما أظنّهم يفلحون . 

ور ووا عن مق و اند ات قال افيد عل الا عن أن" سعته یقول : إذا 
كان يوم القيامة يجاء بأیی‌بکر وعمر کالورین العقيرين . لما في نار جهنم خوار . 

ورووا عن سلوان بن أبىالورد قال : قال الأعمش فى مرضه الذي قبض فيه : هو 
بريء منهما وسمّاهما , قلت للمسعودى : سماهما ؟! قال : نعم أبوبكر [ وعمر. 

ورووا عن معمر بن زائدة قال : کنا عند حبيب بن أبى ثابت » قال بعض القوم: 
ابوبكر ]۲۱ أفضل من على عليه السلام . فغضب حبيب ثم قام قائماً فقال: والله الذي لا 
إله إلا هو لقیهبا نزلت : « الظَانّينَ باللّهِ الط السّؤْء عنم دائرَةُ السَّؤءِ وَعَصْبٌ الله 
مولعم © الآية! '". 


[ نكير اي الجارود ] 
وروواعن يحيئ بن ی الساور(*) > عن أبىالجارود قال : إن لله عوجل مد ينتين: 
مدينة بالمشرق ومدينة با مغرب » لا يفتران من لعن أب بكر وعمر . 


[ نکیر شريك ] 
ورووا عن ابن عبدالرحمن قال : سعت شریکا یقول : ما لهم ولفاطمة عليها 
السلام . والله ما جهّزت جيشاً ولا جَعت جمعا . والله لقد آذیا رسول الله صل الله عليه 


وآله فی قبره. 


(۱) فى النسخة : «واأق » . 
(۲) من البحار . 


. 1:٤۸ الفتح‎ )۲( 


) 63 فيا مسح لنسخه«الشاور»والثبت‌م‌البحار. 


النکیر على ابى بكر وعمر وأمور متفرقة ۵ ا ا ها هم اه رم هه ها ها و و ها و و هه ی ۳6۷ 


وروواعن إبراهم بن يحيى الثوري قال : سعت شریکا وسأله رجل :یا 
أباعبدالله حب أب بكر وعمر سنّة ؟ فقال : يا معافا خذ بيده فأخرجه واعرف وجهه ولا 
تدخله على .يا مق لو كان حبّهها سنّة لكان واجباً عليك أن تذکرهما في صلاتك كما 
تصلي على محم وآل حمل . 


[ النكير على عثمان و آمور متفر قة ] 


النكير على عنان وامور متفرقة موم وم مهم و مه وم أو و و و ع واف و مه مه همه ROO‏ ۳۰ 


وأمّا النكير عل عغان فظاهر مشپور من أهل الامصار وقطان المدينة من 
الصحابة والتابعین » يغنى بشهرة جملته! ۱" عن تفصیله , ونحن نذکر من ذلك طرفا يُستدل 
به على مالم نذکره . 


۰ 
۰ 


شن ذلك : 


نكير أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام 

ما رواه الثقفي من عدّة طرق عن قيس بن أب حازم قال : أتيث عليّاً عليه السلام 
أستشفع به إلى عفان , فقال : إلى حال الخطايا ! 

وروی الثقفي أنّ اعاس كلم عليّاً عليه السلام ف عغان » فقال : لو آمرنی! "" عغان 
آن اخرج من داري لنرجت . ولكن أبى 3 یقے كتاب الله . 

وروی التقتی عن على عليه السلام قال : دعاني عغان فقال : اغن عني نفسك ولك 
عير أوّها بالمدينة وآخرها بالعراق » فقلت :۱" بخ بخ قد آکثرت لو كان من مالك » قال : 
فن مال من هو ؟ قلت : من مال قوم ضاربوا بأسيافهم » قال لي : أوَهناكَ تذهب . ثم قام 
ال فضربنى حت حجزه عنی الربو* , وأنا آقول له : آما نی لو شئ لانتصفتٌ . 

وذکر الواقدي في کتاب الدار قال : دخل سعد بن أبي وقاص وعبدالرحمن بن 
عوف والزبير وطلحة وعلى بن أبي طالب عليه السلام على عغان . فكلّموه في بعض ما 
رأوا منه » فكثر الكلام بينهم . وكان عل عليه السلام من أعظمهم عليه . فقام علي عليه 
السلام مغضباً فاحل الزبیر بثوبه فقال : اجلس. فأی , فقال عغان : دعه فواله ما علمت 


(۱) فى النسخة : « جملة » , والثبت من البحار . 

(۲) فى البحار : « لو آمر بى » . 

(؟) فى النسخة : « فقال » » والمثبت من البحار . 

(۶) فى النسخة : « الزبو ٠»‏ والربو هو : التهیج وتواتر النفس الذي یعرض للمسرع , اللسان ۵۶ ۲۰۵ ربو . 


أنه لا یکل" . والله لقد علم انها لا تکون فيه ولا فی واحد من ولده . 

وروی الواقدي في کتابه عن ابن عباس : أنّ وّل ما تكلم الناس في عهان ظاهراً 
أنه صا ین اول ولایته رکعتین حى إذا كانت السنة السادسة أعهاء فعاب ذلك غر 
واحد من أصحاب النبى صل الله عليه وآله . وتكلّم في ذلك من يريد أن یکثر عليه . 
حت جاءه'!'! على فيمن جاءه » فقال : والله ما حدث أمر ولا قدم عهد . ولقد عهدتٌ 
نبيّكَ صل الله عليه وآله صل ركعتين ثم أبابكر وعمر » وأنت صدرا من ولايتك . فا 
هذا ؟ قال عغان : رأي رأيته . 


۲ 

نكير أبي بن کعب 

وذکر الق في تاریخه باسناده قال : جاء [ وجل ]۳ الآ بن کمب فقال :یا 
أباالمنذر ان عغان قد کتب لرجل من آل أب معيط بخمسین آلف درهم إلى بيت المال . فقال 
اھ یزال اون شی ما آدري ما هو فیه , فبینا هو کذلك إذ مر بد الك غا 
فدخل على عغان فقال : يابن الماوية يابن النار الحامية آتکثب لبعض آل أبي معيط إلى 
بيت مال السلمین بصلك بخمسین آلف درهم > ففضب عغان فقال"* : لو لاق قد 
تبتك لفعلت بك کذا وکذا . ۱ 

وذکر الثقق في تاریخه قال : فقام رجل إلى ی بن کعب فقال : با آباالنذر أل 
تخیر نی عن عهان ما ا قیه ؟ فأمسات عته. ققال له لرجل : جزا کم ال شرا ا ااب 
مد , شهدتم الوحي وعاینتموه ثم نسألكم التفقّه في الدين فلا تعلّمونا ! فقال أَبي عند 
ذلك : هلك أصحاب العقدة ورب الكعبة , أما والله ما علمهم آسی . ولكن آسى على من 


. » فى البحار : «لما يكل‎ )١( 
E 
الا‎ 

(4) ل السارة وؤفال »: 
(۵) فى البحار : « كفيتك » . 


التكير على عمان وأمور متفرقة و و O O‏ ۱۲۱۱۲ 


أهلكوا . والله لئن أبقانى الله إلى يوم الجمعة لاقومن مقاماً أتكلّم فيه با أعلم . فتلت أو 
استحییت . فات رحمه الله يوم الخميس . 


نكير أبي ذر 

روئ الثقني في تایه إسناده عن ابن عباس قال : استأذن أبوذر على عهان . 
فأبى أن يأذن له » فقال لی" : استأذن لي عليه . قال ابن عباس : فرجعتٌ إلى عفان 
فاستأذنتُ له عليه » قال : إنه يؤذيني [ قلت : ]۲۱ عسی أن لا يفعل . فأذن له من أجلي , 
فلا دخل عليه قال له : انق الله يا عغان . فجعل يقول : انق الله وعغان يتوعّده » قال 
آبوذر: له قد حدثنی نی الله صل الله عليه وآله : أنه يجاء بك وبأصحابك يوم القيامة 
دفن عل وجوهکم فتمر علیکم الهانم فتطوکم . كلا مت آخراها! " ردت الها 
حت یفصل بين الناس . 

قال يحيئ بن سلمة : فحدثنى العزرمی(* أنّ في هذا الحديث : ترفعون حقٌّ إذا 
كنتم مع الثريا ضرب بكم على وجوهكم فتطأكم الا . 

وذكر التقنی في تاریخه : أنّ أباذر لا رأئ أن عغان قد أمر بتحريق المصاحف » فقال 
له : يا عغان لا تكن أول من حرق كتاب الله فيكون دمك أول دم بهراق . 

وذكر في تاريخه . عن تغلبة!”) بن حكي قال : بينا أنا جالس عند عغان وعنده 
أناس من أصحاب محمّد صل الله عليه وآله من أهل بدر وغيرهم > فجاء أبوذر يتوكأ 
على عصاه . فقال : السلام علیکم , فقال : اتق الله يا عغان لك تصنع ١7‏ كذا وكذا وتصنع 


اكايل و 

اا الان 

(؟) في النسخة : « أخراكم » ٠‏ والثبت من البحار . 
(۶) فی اة «العذرمی» والثبت من البسار . 
امال لبحار وي 

(1) فى البحار : « تسمع » . 


کذا وكذاء وذکر مساویه . فسکت عغان » حت إذا انصرف قال : من یعذرنی من هذا 
الذي لا يدع مساءة إلا ذكرهاء فسکت القوم فلم يجيبوه. فأرسل إلى على عليه السلام . 
فجاء فقام في مقام أبي ذر" , فقال : يا أباالحسن ما ترئ أباذر لا يدع لي مساءة إل 
ذکرها . فقال : يا عغان نی آنهاك عن أ وذ . یا عغان آنهاك عن اید ثلاث مرات . 
أتركه كما قال الله تعالى لمؤمن آل فرعون : « إِنْ يَكُ كاؤباً له كِدْهُ وا يَكُ صادقاً 
يُصِبْكُمْ بَعْضُ الَّذِى يَعِدُكُمْ إنّ الله لا ي مَنْ هو شرف كذَّابٌ ۰۱۳۲ قال له عغان : 
بفيك القراب » قال له على عليه السلام . بل ]" '' بفيك القراب, ثم انصرف . 

وروی الثقني في تاريخه :أن أباذر دخل على عغان وعنده جماعة فقال : أشهد أني 
معت رسول الله صل الله عليه وآله يقول : لَيُجاء بي يوم القيامة وبك“ وبأصحابك 
حت نكون بمنزلة الجوزاء من السماء . ثم يُرمئ بنا إلى الارض فتوطىء علينا البهائم حت 
يفرغ من حاسبة العباد » فقال عغان : يا أباهريرة هل سمعت هذا من النبى صل الله عليه 
وآله ؟ فقال : لا قال أبوذر : أنشدك الله سعت النبي صل الله عليه وآله يقول : ما أقّت 
الغبراء ولا أظلّت الخضراء على ذي مجة أصدق من أبىذر ؟ قال : أمّا هذا فقد سعته . 
فرجع أبوذر وهو یقول : والله ما كذبتٌ . 

وذكر الثقفى في تاريخه عن عبدالله بن سيان السلمي "أنه قال : قلت لأبي ذر : ما 
لكم ولعغان ما تنقمون عليه , فقال : [بلی )١(]‏ والله لو آمرنی أن أخرج من داري لخرجتٌ 
ولو حبواً. ولکثه أبى أن يقير كتاب الله . 

وذكر الثقق في تاريخه : أنّ أباذر ألق بين يدي عفان . فقال : يا كذّاب . فقال 


(۱) فى النسخة : « الذر », وکذا فى سائر الموارد الاتية . 
(۲) غافر : ۲۸:6۰ ۱ 

)من البجار: 

(؛) فى النسخة :« أوبك » . 

(۵) ق البحار: « عن مداه شیدان السلمي ». 

۱ من البحار.‎ ١ 
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عل عليه السلام : ما هو بكذّاب .قال :بلى والله إنه لکذاب » قال علي عليه السلام : ما هو 
بكذّاب » قال عغان :الراب" في فيك يا علي » قال علي عليه السلام : بل القراب في فيك 
يا عغان » قال على عليه السلام : سمعت رسول الله صل الله عليه وآله يقول : ما أظلّت 
الخضراء ولا قلّت الغبراء على ذي هجة أصدق من أبيذر . قال : أما واه على ذلك 
لأسي تقال آبوذر :ها واه لقد حدئنی خليلي علیه الصلاة والسلام : آنکم تخرجوني 
من جزيرة العرب . 

وذکر الثقن في تاریخه » عن سهل بن سعد الساعدي قال :كان آبوذر جالساً عند 
عهان وکنث عنده جالساً»ٍذقال عغان ر زكاةماله هل ف ماله حق غیره؟ 
قال كعب : لا . فدفع آبوذر بعصاه فی صدر کعب ثم قال : يابن الهودیین!" أنتَ تفسّر 
کتاب الله برأيك . « لهس ار آن نوا وُجُوهَكُم قبل الق وَالْعرب وَلْكِنّ ام عن 
آمَنَ باه € . إلى قوله : و آ الال على حُبّه ذوي الْقُوبى الْیتامی وَالسا کین "١4‏ , 
قال :ألا ترى أنّ على الصل بعد إيتاء الزكاة حقّاً في ماله » ثم قال عغان : آترون بأساً أن 
أْخذ من بیت مال السلمین ق یتوبنا من آمرنا م تقضیه ؟ شم قال اس 
منهم : لیس بذلك باس » وأبوذر ساکت » فقال عمان : يا کعب ما تقول ؟ فقال کعب : لا 
بأس بذلك . فرفع آبوذر عصاه فوجی بها في صدره ثم قال : آنت یابن البهودیین تعلّمنا 
ديننا ! فقال عغان : ما اكثر آذاك " لي وأولعك بأصحابى » إلحق بُكينِكَ وغیّب عني 
وجهك . ۱ 

وذکر الثقنى » عن احسین بن عیسی بن زيد . عن أبيه : أن آباذر آظهر عيب عغان 
وفراقه للدين . وأغلظ له حع شتمه غلل رووس الناس ويرأ منه , فسره عغان ال 
الشام. 


(۱) فى النسخة : « التربا » , وکذا فى الوارد الاتية . 
(۲) ق ل وارد وات اقا 
(۳) البقرة ۲ : ۱۷۷ . 

(۶) فى النسخة : « ذلك ». والثبت من البحار . 


وذكر الثقنی في تاريخه ٠‏ عن عبد ال رحمئن بن 1" أن اماد ناو |باالذوداء یه 
فكث عنده لیالی . فأمر بحماره فأوکت ٠‏ فقال آبوالدرداء : لا أراني الا مشيّعك » وأمر 
اا ف ا غ غا لقا رخالا شبن اة عد ماد 
با محابية . فعرفها الرجل ولم یعرفاه . فأخبرهما خبر الناس . ثم أنّ الرجل قال : وخبر 
آخر کرهت إن ات به الآن وأراكم تکرهانه . قال آبوالدرداء : لعل آباذر قد ن ؟ 
قال : نعم والله » فاسترجع أبوالدرداء وصاحبه قريياً من عشر مرات . ثم قال ا 
فار تقمهم من ات » الهم إن كانوا کذبوا أباذر فإنى دک وان 
اتهموه فانی لا آتهمه . ون استغشّوه فإنى لا آستخشه ‏ إن رسول الله صل الله عليه وآله 
كان يأتمنه حیث لا يأمن أحداًء ويسر إليه حت لا یسر إلى أحدٍ , آما وائّذي نفس 
پي‌الدرداء بيده لو أنّ أباذر قطع يمينى ما أبغضته بعد ما معت رسول الله صل الله عليه 
وآله يقول : ما أظلّت ا لمخضراء ولا أقلّت الغبراء على ذي لحجةٍ أصدق من أبيذر . 

وذكر الثقق فى تاريخه باسناده قال : قام معاوية خطيباً بالشام فقال : ها الناس 
هداعا و فا شم فاد ید رو ال 
کذبت والله يا معاوية .نك لتعطي من حرم الله وقنع من أعطئ الله . 

وذکر الثقنی عن ابراهيم التيمي . عن أبيه » عن أبي ذر قال : قلت لعاوية : أمّا أنا 
فأسهه أن سمعثٌ رسول الله صل الله عليه وآلد يقول :إن حدنافرعون هذه ال فقال 
ما اا اناغ 

وعنه . عن عبداللك ابن آخي أبيذر قال : کتب معاوية إلى عغان : ان آباذر قد 
حرّف قلوب أهل الشام وبعّضك إلهم . فا يستفتون غيره ولا يقضي بينهم الا هو 
فكتب عفان إلى معاوية : أن احمل أباذر على ناب صعبة وقتب . ثم ابعث معه من يخشن به 


(۱) ورد بياض فى النسخة » والظاهر أنه : عبدالرحمن بن معمّر » كما تأتي رواية الثقفى عنه . 
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خشناً عنيفاء حقٌّ يقدم به على , قال : فحمله معاوية على ناقه صعبة , علیها قتب , ما 
على القتب الا مسح . ثم بعث معه من يسيّره سيراً عنيفاً. وخرجث معه ‏ فا لبث الشيخ 
إلا قليلاً حي سقط ما یل القتب من لحم فخذيه وقرح » فكنث إذا كان الليل أخذتٌ 
ملائي فالقيتهها تحته » فإذا كان السحر نزعتهماء مخافة أن يروني فيمنعوني من ذلك » حت 
قدمنا المدينة » وبلّغنا عغان ما لق أبوذر من الوجع والجهد . فحجبه جمعة وجمعة » حى 
مضت عشرون ليلة أو نحوها , وأفاق أبوذر» ثم أرسل إليه وهو معتمد على يدي , فدخلنا 
عليه وهو متکی . فاستوئ قاعداًء فلا دنا أبوذر منه قال عؤان شعر : 
لاتحي الا هرت هی وين باس اش تا 
فقال له آبوذر : ۰۳۳۸ فوالله ما ماني الله عمرواً. ولا سمّاني آبواي عمرواً. وان 
على العهد الذي فارقتٌ عليه رسول الله صل الله عليه وآله » ما غبرث ولا بدّلت . فقال 
له عغان : كذبت » لقد كذبت على نبيّنا وطعنت في دیننا وفارقت رأينا وضغنت قلوب 
السلمین علینا .نم قال لبعض غلمانه : ادع لي قریشا , فانطلق رسوله » فا لبثنا أن امتلاً 
البيت من رجال قریش . فقال لهم عغان : انا آرسلنا إليكم في هذا الشیخ الکذاب ال 
کذب على نبيّنا وطعن في دیننا وضغن قلوب السلمین علینا . ون قد رأيث أن أقتله أو 
أصلبه آو آنفیه من الأرض . فقال بعضهم:رینالرايك تَبعٌ » وقال بعضهم : لا تفعل فانّه 
صاحب رسول الله صلى الله عليه وآله وله حقّ, فا منهم أحدٌ آدّی الذي عليه , فبینا هم 
كذلك إذ جاء عل بن أبى طالب عليه الاسلام يتوكّأ على عصا سرا" فسلّم عليه ونظر 
ولم يجد مقعداً. فاعتمد على عصاه , فا أدري أتخلّف عمداً!' أم يظن به غير ذلك , ثم قال 
علي عليه السلام : فما أرسلتم إلينا ؟ قال عغان : أرسلنا إليكم في أمر قد فرق لنا فيه الرأي . 
فاجع رآًینا ورأي الان فیه عل اتر قال عل علیهالسلام :وه امد .ما اكد 


(۱) فى البحار : « مَن ينجش به نجشاً عنیفا » . 
(۲) فى البحار : « ولم» . 

(۳) فى البحار : « ا 

(۶) فى البحار : « يد و 


استشرتونا لم نألکم نصيحة!'' . فقال عغان : ِا آرسلنا إليكم في هذا الشیخ الذي قد 
کذب علینا وطعن في دیننا وخالف رأينا وضغن قلوب السلمین علینا . وقد رأينا أن 
تفخلة أو تضلية او فة من ار قال علي عليه السلام : آفلا آدلکم على خير من 
ذلکم وأقرب رشداٌ: تقركونه بمنزلة مومن آل فرعون إِنْ يك كاذباً َعََيْه كذْبهُ وَِنْ يَكُ 
صادقا يُصِبْكُمْ بَعْضُ الَّذِي بعکم ان الله لا َي مَنْ هُوَ مُشرف كَذَّابٌ ۲۳۱ , قال له 
عغان : بفيك القراب » فقال على عليه السلام : بل بفيك القراب » وسيكون به » فأمر 
الاس رجا 

وعنه في تاريخه » باسناده عن عبدال رمن بن معمّر » عن أبيه قال : لا قدم بأبيذر 
من الشام إلى عغان »کان مما أبَنّه! " به أن قال : آتها الناس ان يقول : إنه خيرٌ من أب بكر 
وعمرء قال أبوذر : أجل أنا آقول , والله لقد رأيتني رابع أربعة مع رسول الله صل الله عليه 
وآله ما أسلم غيرناء وما أسلم أبوبكر و [ ۷ ]“ عمرء ولقد وليا وما ولیت » ولقد ماتا 
وإ لحي . فقال على عليه السلام : والله لقد رأيته وإنه لرابع الاسلام » فرد عغان ذلك على 
على عليه السلام . وكان بينهما كلام . فقال عغان : والله لقد هممت به . قال على عليه 
السلام : وأنا والله لام بك , فقام عغان ودخل بيته وتفرّق الناس . 

وعنه في تاريخه » عن الأحنف بن قيس قال : بيغا نحن جلوس مع أي هريرة إذ 
جاء أبوذر فقال : يا أباهريرة هل افتقر الله منذ استغنى ؟ فقال أبوهريرة : سبحان الله » بل 
له الغنی الحميد . لا يفتقر أبداً ونحن الفقراء إليه ‏ قال أبوذر : فا بال هذا المال يجمع بعضه 
إلى بعض . فقال : مال الله قد منعوه أهله من اليتامئ والمساكين . ثم انطلق . فقلت 
لأبيهريرة : مالكم لا تأبون مثل هذاء قال : إنّ هذا رجل قد وطن نفسه على أن يُذبح في 


(۱) فى النسخة : « لكم نصيحة » , والمثبت من البحار . 

(۲) غافر ۲۸:۰ 

(۳) أبن : اتهمه . الصحاح ۵: ۲۰۹ أبن . 

امن اسان 

(۵) فى النسخة : « وأنا والله اق لأهمّ بك » , والثبت من البحار . 
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الله . أما أن اشد أنى سمعثُ رسول الله صل الله عليه وآله يقول : ما أظلّت الخنضراء ولا 
أقلّت الغبراء على ذى هجةٍ أصدق من أبىيذر . فإذا أردتم أن تنظروا إلى أشبه الناس 
وا و فر د اروھدا ونیا فلكم بد 

وعنه فى تاريخه . عن الغرور("" بن سويد قال : كان عغان يخطب . فأخذ أبوذر 
بحلقة الباب فقال : أنا أبوذر من عرفني فقد عرفني ومّن لم يعرفني فأنا جندب » سمعثٌ 
رسول الله صل الله عليه وآله یقول إا مَل أهل بيتى مثل سفينة نوح في قومه . من 
تلف عنها هلك , ومن ركبها نجا , قال له عؤان : کذبت. فقال له على عليه السلام : إا 
كان عليك أن تقول كما قال العبد الصالح : « إِنْ يك كاذباً لَه کب وَإِنْ يك صادقاً 
يُصِبْكُمْ بَعْضُ الذي یعد کم ©(" . فا أت حي قال عغان : بفيك التراب » فقال على عليه 
السلام : بل بفيك التراب . 

وذكر الواقدي في تاريخه . عن سعيد بن عطاء . عن أي مروان الأسمرا ''. عن 
آبیه , عن جدّه قال : لا صد الناس عن المح فى سنة ثلاثين أظهر أبوذر بالشام عيب 
عغان. فجعل كل دخل المسجد أو خرج شتم عغان » وذكر منه خصال كلها قبيحة . 
فکتب معاوية بن أبىسفيان إلى عغان كتاباً يذكر له ما يصنع آبوذر , وذكر [الواقدي ](۶) 
ما تضئنه الكتاب » حذفناه اختصاراً . فكتب إليه عفان : أمّا بعد. فقد جاءنی كتابك 
وفهمتٌ ما ذکرت من أبيذر جندب! , فابعث إلى به , وا مله على أغلظ المراكب 
وأوعرها . وابعث معه دليلاً يسير به الليل والنهار حي لا ینزل عن مركبه . فیغلبه النوم 
فينسيه ذكري وذكرك .قال : فلا ورد الكتاب على معاوية حمله على شارف ليس عليه 
إلا قتب . وبعث معه دليلاً » وأمر أن یف به السير . حى قدم به المدينة وقد سقط لحم 


(۱) فى الطبقات ١18:7‏ : العرور بالعين المهملة . 
(۲) غافر .18:14٠‏ 

(۳) فى البحار : « الاسلمی » . 

` من البحار‎ )٤( 


(۵) فى البحار : « جنیدب » . 


فخذيه ‏ قال : فلقد آتانا آتِ ونحن في السجد ضحوة مع على بن أبى طالب عليه السلام. 
فقيل : أبوذر قد قدم المدينة , فخرجتُ أغدو ا" , فکنت أوّل مَن سبق إليه . فاذا شیم 
نحیف دم" طوال أبيض الرأسن:واللحية مى مشیا متقارياً . فدنوث إليْه فقلت : یا عم 
مالي رال لا تخطو إلا خطواً قريباً ! قال : عَمَل ابن عقان : حملنی على مركب وعر » وأمر 
ي أن أتعب ,نم قدم بي عليه ليرئ ف رأيه . قال : فدخل به على عفان . فقال له عهان : لا 
أنعم الله لك عيناً يا جنیدب , قال آبوذر : أنا جندب وسّانی رسول الله صل الله عليه وآله 
عبدالله » فاخترثُ اسم رسول الله صل الله عليه وآله الذي ساني به على الاسم الذي 
سمّاني به أي" . فقال [ له ]“ عفان : آنت الذي تزعم انا نقول :ان يد الله مغلولة ون الله 
فقير ونحن أغنياء ؟ فقال آبوذر : لوكنتم لا تزعمون ذلك لأنفقتم مال الله على عباد الله(" , 
ولکنی أشهدٌ لُسمعثتُ رسول الله صل الله عليه وآله يقول : إذا بلغ بنو أبي‌العاص ثلاثين 
رجلاً . جعلوا مال الله دولاً . وعباد الله خولاً . ودين الله دخلاً ثم يري الله العباد منهم , 
فقال عغان لن حضيره : أسمعتم هذا" من نی الله عليه السلام ؟ فقالوا : ما سمعناه » فقال 
عهان : ویلكك یا آباذر ا ع رسول اه ل اق علیه واه فقال آبوذر لن 
E‏ ؟ قالا :۸ لا وا ما ندري , فقال عهان : دعوا لی 
علياً عليه السلام - [ فدعي ] . فلا [ جاء ]۱ قال عغان لأبيذر: اقصص عليه 


(۱) فى البحار : « أعدو». 

(۲( لدم من الناس : الأسمر . الصحاح ۵: ۹ ادم . 

(۳) فى البحار : « الذي سمانى رسول الله به على اسمي » . 

O 

(۵) فى البحار : « عباده » . 

الا اتترا 

(۷) فى البحار: « أما » بدون واو . 

(۸) فى البحار : « فقالوا » . 

. فى النسخة : « ادعوا لي علياً عليه السلام فلع دعي », والمثبت من البحار‎ )٩( 
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حديثك فى بنى أبى العا ص "١!‏ فحدّثه , فقال عغان لعل عليه السلام : هل معت هذا من 
رسول اه جز اه علید وآله ؟ فقال بع[ علیه السلام و ر فقال 
عغان : م عرفت صدقه ؟ فقال على عليه السلام : نی ۲ معت رسول الله صلى الله عليه 
وآله يقول : ما أظلت الخضراء ولا أقلّت الغبراء من ذي مجة أصدق من أب ذر » فقال 
تو مش مهاب ار اه رامو ارقا ویر انم 
آنی سمعثُ هذا من رسول الله صل الله عليه وآله ثم تتهمونی ! ما كنت أظنّ أني آعیش 
حت أسمع هذا من أصحاب محمّد صل الله عليه وآله . 

وذکر الواقدي ف تاريخه . عن صهبان مولى الأسلميّين قال : رایت أباذر يوم 
دخل به على عغان عليه عباءة(*) مدرعا(۱) قد درع بها على شارف بح لیخ به علی 
باب عغان » فقال : نت الذي فعلتَ وفعلت ؟ فقال : أنا الذي نصحتكَ فاستغششتني , 
ونصحتٌ صاحبك فاستغشنی , فقال عغان : کذبت والله, لكنّك تريد الفتنة وتحتها . قد 
نغلت"" الشام علینا . فقال له آبوذر ا صاحبيكك لا یکون لح عليك کلام. 
فقال له عغان : ما لك ولذاك لا ام لك ؟ فقال أبوذر : والله ما وجدث لى عذرا؟ إلا 
الامر بالعروف والنهي عن النکر . فغضب عفان وقال : آشیروا على في هذا الشيخ 
الکذاب : امّا أن أضربه وأحبسه ۲۲ أو أقتله فاه قد فعق جاعة المسلمين -أو أنفيه. 


(۱) فى النسخة : « العباس » , والمثبت من البحار . 

(۲) فى البحار : « وصدق ». 

(۲) فی البحار : « فقال : كيف عرفت صدقه ؟ فقال :ی ». 
)٤(‏ فى البحار : « لقد صدق » . 

(۵) فى البحار : « عباء » . 

كا الحنة يرورض ف زاك الا 

(۷) فى البحار : « وقد قلبت ». 

(۸) فى البحار : « ولذلك » . 

4ق الخ عدوا بوا من الا 

(۱۰) ف البحار :« أو أحبسه ». 


من رف الاسلام. فتكت عل علیه السلام دران حاضاً- فقال : آشیر عليك با 
قال مؤمن آل فرعون :ف ظإِنْ يك كاذباً له ذب وَإِنْ يَكُ صادقاً يُصِبْكُمْ بَعْضُ الَذِي 
دكم € الآية"' . فقال عغان : بفيك القراب » فقال عل بن أبي طالب عليه السلام : بل 
بفيك التراب . ويحك يا عهان تصنع هذا بأبيذر صاحب رسول الله صل الله عليه وآله أن 
كتب إليك فيه معاوية » وهو مّن عرفت زهقه وظلمه . وتفرّقوا ٠‏ فجعل أبوذر لا يخرج من 
بيته . وجعل آصجاب النبي صل الله عليه وآله يأتونه . وكان ن عبار بن ياسر رضي الله 
عنهیا آلزمهم له . فکث أياماً آرسل عهان ال دران به قد آسرع يد فلا وقف 
بين يديه قال : ويحك يا عغان آما رأيت رسول الله صل الله عليه وآله ورأیت أبابكر 
ورأيت عمرء هل رأيت هذا هدرهم .نك لتبطش بی" بطش جبّار » فقال : اخرج عا 
من بلادنا . فقال آبوذر : ما“ أبغض إلى جوارك » فإلى أين أخرج ؟ قال : حيث شئت . 
قال : أفأخرج إلى الشام أرض الجهاد ؟ قال :۱" نا جلبتكَ من الشام لما قد أفسدتها . 
أفأردَكَ إلِها ؟! قال : أفأخرج7'' إلى العراق ؟ قال : لاء قال : وم ؟ قال : تقدم على قوم هم 
عل شيد وم عل الأ تال أفأخرج إل ممم ؟ تال :تال أين أخرج ؟ قال. 
إلى حیث( شنت . قال آبوذر : هو إذاً التعرّب بعد الهجرة » آخرج إلى نج » فقال^ 
عغان : الشرف الشرف الابعد آقصی فأقصئ 7" , قال آبوذر : قد آبیت ذلك على » قال : 
امض على وجهك هذا ولا تعدُوَنٌ الربذة . فخرج آبوذر ای الربذة» فلم يزل بها حى 


(۱) فى اللسخة : « فکان » , والمثبت من البحار . 

(۲) غافر ۰ موق البحار بدل لفظ « الآية » جاء إن الله لا هدي من هو مسرف کذاب . 
(۳) فى البحار : « هذا هديم إّك لتبطش و ». 

۱ .» فى البحار : « فا‎ )٤( 

(0) فى البحار : « فقال » . 

(1) فى البحار « إذن أخرج ». 

(۷) فى البحار : « قال فإلى أين أخرج ؟ قال : حيث » . 

(۸) فى النسخة : « قال » . والمثبت من البحار . 

. فى النسخة : « الشرف الأبعد أقضئ فاقض » , والثبت من البحار‎ )٩( 


النكير على عغان وامور متفرقة U‏ 


توق . 

نكير عمار بن ياسر 

وذکر الق في تاریخ . عن سا ا : خطب عغان الناس ثم قال 
فا واه ازن بىا :ولو كان ن بيدي مفاتیح الجنّة لأدخلتهم" إيّاها .ولک 
ساعطیهم من هذا الال عل رغم نف من وى ۰ فقال عار ببن یاسر : اح وال 
ترغم! "من ذلك , قال عغان:فًرغم الله أنفك . فقال عبار : وأنف أبي بكر وعمر ترغم . 
قال : وإِنّك هناك يابن سميّة ! ثم نزل إليه فوطأه » فاستخرج من تحته وقد غشي عليه - 
وفتقه . 

وذكر الثقفى. عن شقيق قال :كنت مع عبار فقال : : ثلاث يشهدون على عثان وأنا 
رابع ء وأنا أسوء الأربعة . « $ رمن 1 کم با ول لله له وت هم اللكافدون»١4)‏ 

« وَمَنْ 1 کم با نَل الثه فَأُولِئكَ هُمُ الظالون 7 . « وَمَنْ 1 کم با أَنْرَلَ الله 

فأُولئكَ هم الْفاسِقُونَ € . وأنا أشهد لقد حکم بغير ما آنزل الله . 

وعنه في تاريخه قال : قال رجل لعبّار يوم صقن : [ على ]۲۱ ما تقاتلهم يا 
أبااليقظان ؟ قال : على هم زعموا أنّ عغان مؤمن » ونحن نزعم أنه كافر . 

وعنه في تاريخه . عن مطرّف بن عبدالله بن الشخير ا حرشي قال : انتهيث إلى عبار 
فى مسجد البصرة وعليه برنس والناس قد أطافوا به وهو يحدّثهم عن أحداث عمان 


.» فى البحار : « لأدخلتّهم‎ )١( 
ی‎ 
TOT 
16 : ۵ المائدة‎ )£( 
. ۶۵ : ۵ (6)المائدة‎ 
. ٤۷:0 (5)المائدة‎ 
من البحار.‎ )۷( 

(۸) فى البحار : « من » . 


وقتله » فقال رجل من القوم وهو یذکر عغان : رحم الله عغان » فأخذ عبار كفا من حصا 
السجد فضرب به وجهه . ثم قال : استغفر الله يا کافر . استغفر الله يا عدّو الله » وأوعد 
بالرجل'. فلم يزل القوم کون غارا عن الرجل حت قام وانطلق . وقعدت في 
القوم حت فرغ عبّار من حدیثه وسكن غضبه , ثم انی تمت معه فقلت له : يا آباالیقظان 
رحمك الله أمؤمناً قتلتم عغان بن عفان أم كافراً ؟ فقال : لا بل قتلناه كافراً . بل قتلناه 
كافراً. بل قتلناه كافراً. 

وعنه . عن حكيم بن خبیر!" قال : قال عبّار : والله ما أجِدّني آسی على شىء 
ترکته خلق , غير أن وددث انا كتا أخرجنا عغان من قبره فأضرمنا عليه ناراً. 

وذکر الواقدي في تاریخه . عن سعد بن آپی‌وقاص قال : أتيتٌ عار بن یاسر 
وعغان حصور , فلا انتهيت إليه قام معي فکلمته » فلا ابتدأتٌ الكلام جلس . ثم استلق 
ووضع يده على وجهه . فقلت : ويحك يا أبااليقظان نك كنت فينا يِن أهل الخير 
والسابقة ‏ ومن عذب في الله .فا الذي تبغي من سعيك في فساد المؤمنين , وما صنعت في 
أمير المؤمنين . فأهوئ إلى عمامته فنزعها عن رأسه . ثم قال : خلعتٌ عؤان كبا خلعثتٌ 
عبامتی هذه . یا ا آن تکون خلاف کبا کانت علن عهد ابي غلا 
عليه وآله . فأمّا أن يعطي مروان خمس افريقية » ومعاوية على الشام . والولید بن عقبة 
قارب اموس ا وی عائر كل ف ی یز ا 
عليه وآله على مصصرء فلا والله لاكان هذا(" آبداً حت يبعج فى خاصرته باق . 


نکر عبدالله بن مسعود 
وذكر الثقى فى تاريخه . عن اللأعمش . عن شقيق قال : قلنا لعبدالله : فم طعنتم 


(۱) فى البحار : « الرجل » . 
(۲) فى البحار : « جبير ». 
(۳) فى النسخة : « فهذا » . والمثبت من البحار . 


O ESA E A OA النكير على عمان وأمور متفرقة‎ 


على عغان ؟ قال : أهلكه الشح . وبطانة السوء . 

وعنه » عن قيس بن أب حازم وشقيق بن سلمة قال : قال عبدالله بن مسعود: 
لوددثٌ أي وعغان برمل عالم » فنتحائى القراب حت يموت الأعجز . 

وعنه , عن" جماعة من أصحاب عبدالله . منهم علقمة بن قيس ومسروق بن 
الأجدع وعبيدة السلانى وشقيق بن سلمة وغيرهم . عن عبدالله قال: لا يعدل عغان 
عند الله جناح بعوضة . 

وف أخرئ : جناح ذباب . 

وعنه , عن عبيدة السلماني قال : سمعت عبدالله يلعن عغان . فقلت له في ذلك, 
فقال :۱ ۲" سمعت رسول اه ضا الاعلنة واله یشهد له بالنار . 

وعنه . عن خيثمة بن عبدالرهن . عن عبدالّه بن مسعود قال : بینا نحن في بيت - 
ونحن اثنا عشر رجلاً-نتذاکر آمر الدجّال وفتنته . إذ دخل رسول الله صل الله عليه و آله 
فقال: ما تتذاکرون من آمر الدجال, ولذي نی بيده نف لبیت کن هو اعد عل آي 
من ال جال » وقد مضی من كان في البیت يومئذٍ غيري وغير عغان » والّذي نفسی بيده 
لوددت نی وعغان برمل عاب یتحائا القراب حت يموت الأعجل(*. 

وعنه . عن علقمة قال : دخلت غل عبداله بن مسعود فقال :خا ا هولاء 
جمعتهم ؟ قلت : لا قال :انا هؤلاء حمر نما يصلٌ مع هؤلاء الضطر ومّن لا صلاة له . 
فقام بیننا فصل بغير آذان ولا إقامة . ۱ 

وعنه . [ عن ] أب البختري قال : دخلوا على عبدالله ‏ حیث کتب عبدالرجمن 
يسيره - وعنده أصحابه . فجاء رسول الوليد فقال : ان الأمير أرسل إليك : إن 
أميرالمؤمنين يقول : إِمّا أن تدع هؤلاء الكلمات , وإما أن تخرج من أرضك . قال : رب 


. فى النسخة : « الأعجل ». والمثبت من البحار‎ )١( 
. » فى البحار : « عنه وعن‎ )۲( 

(۳) فى النسخة : « فقلت » . والثبت من البحار . 

.» فى البحار : « فتحاثا القراب حت يموت الاعجز‎ )٤( 


کلیات [ ۷ ١١]‏ آختار مصري علیهن . [ قيل : ]۲۱ ما هن ؟ قال : أفضل الکلام کتاب 
اه . وأحسن امدق هدی قد صل اله علیه الد وف الامور نتيا رى عرد 
ار كنال یم مه ی رقا یم ر یز 
الله صل الله عليه واله یقوطن . 

وقد ذكر ذلك أجمع وزيادة عليه الواقدي في كتاب الدار » تركناه إيجازاً!" . 


نكير حذيفة بن یمان 

وذكر الثقف في تاريخه . عن قيس بن أب حازم قال : جائت بنو عبس إلى حذيفة 
يستشفعون به على عغان » فقال حذيفة : لقد أتيتموني من عند رجل وددث أن کل سهم 
في کنات" " في بطنه . 

وعنه . عن حارث بن سويد قال : كتا عند حذيفة فذكرنا عغان . فقال : عغان ! 
الله ما يعدو أن يكون فاجراً في دينه , أو أحمق في معيشته . 

وعنه . عن حكيم بن جبير » عن يزيد مولى حذيفة » عن أبي شريحة الأنصاري 
أنه سمع حذيفة يحدّث قال : طلبت رسول الله صل الله عليه وآله فى منزله فلم آجده. 
وطلبته فوجدته في حائط ناما رأسه تحت نخلة » فانتظرته طويلاً فلم يستيقظ » فكسرت 
جريدة فاستيقظ . فقال ما شاء الله أن يقول . ثم جاء أبوبكر فقال : ائذن لی ثم جاء 
عمر. قأمرنی آن آذن له م جاء عل علیهالسلام فأمرني آن آذن له ا 4 
قال : يجيئكم الخامس لا یستأذن ولا يسلّم وهو من آهل النار » فجاء عغان حت وثب 


الا 
(۲) من البحار. 

(۳) فى النسخة : « إجازاً ». والثبت من البحار . 
3 الكنانة : جعبة السام » اللسان ۳ کن . 
(0) فى النسخة : « انذر لي »» والثبت من البحار . 


النکیر على عغان وأمور متفرقة DD a‏ ل 


من جانب الحائط  ١(]‏ ثم قال : يا رسول الله بنو فلان یقاتل بعضهم بعضاً . 

وذكر الواقدي في تاريخه » عن أب وائل قال : سمعثُ حذيفة بن المان قول + لقن 
دخل عغان قبره بفجره! '" . 

و شي انا تحال 1 هل خن او زب وهی تیف 
يا أبا عبدالله لقيت رجلاً آنفا على امسر فحدّثني أنّ عغان قتل » قال : هل تعرف الرجل ؟ 
قلت أظتّنى أعرفه وما أثبته » قال حذيفة :ان ذلك عثيم ا جت , وهوالّذي يسير بالأخبار, 
فحفظوا ذلك اليوم فوجدوه قتل في ذلك اليوم . فقيل لحذيفة : ماتقول في قتل عثمان ؟ 
[فقال : ] هل هو إلا كافرٌ قتل كافر [اً ] أو مسلم قتل كافراً » فقالوا : ما جعلت له مخرجاً : 
قال : الله(" م يجعل له مخرجاً . 

وعنه » عن حصين بن عبدالرحمن قال : قلت لأبى وايل/!* : حدئنا فقد أدركت ما 
م ندرك » فقال : اتهموا القوم على دینکم . فوالله ما ماتوا حت خلطوا. لقد قال حذيفة في 


عغان : إنه دخل حفرته وهو فاجر . 


نكبر المقداد 
وذكر الثقفى فى تاريخه . عن همام بن الحارث قال : دخلت مسجد المدينة فاذا 


الاس عون غل عفان راذا رل اه فزت القداد ين اسرد اعد كنا بت 


(0) 
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حصا او تراب » فاخذ یرمیه ' به . فرایت عغان يتقيه بيده . 


(۱) من البحار . 

(۲) فى النسخة : « یفجره » , والمثبت من البحار . 
(۳) فى البحار : « لأن الله » . 

. » فى البحار : « وابل‎ )٤( 


(۵) فى البحار : « فأخذ » . 
(1) فى البحار : « برميه » . 


وذکر فى تاریخه . عن سعيد بن السیّب قال : لم يكن القداد بن الأسود یصل ۱۱ 
خوك" فياك و شس أمير الاين : ١‏ 

[ وذكر عن سعيد أيضاً قال : لم يكن عبار ولا المقداد بن الأسود یصلیان خلف 
عغان ولا يسميانه أمير المؤمنين ](۶. 


نكير عبدالرمن بن حنبل القرشي 

وذكر الثقف في تاريخه . عن الحسين بن عیسی بن زيد . عن أبيه قال :كان 
عبدالرجمن بن حنبل القرشی - وهو : من أهل بدر -من أشدّ الناس على عغان » وكان 
يذكره في الشعر » ویذکر جوره ویطعن عليه . ويبرأ منه ویصف صنائعه . فلا بلغ ذلك 
عغان عنه ضربة مائة سوط وحمله على بعير وطاف به في المدينة , ثم حبسه موبقً* في 
الخديد. 


نكير طلحة بن عبيدالله 

وذكر الثقفى في تاريخه . عن مالك بن النصر الأرجني : أن طلحة قام إلى عغان 
فقال له : إِنّ الناس قد جمعوا("" لك وكرهوك للبدع ال أَحْدَئْتَ , ولم يكونوا یرونها ولا 
يعهدونها . فان تستقم فهو خيرٌ لك , وإن آبیت لم يكن أحدٌ أضرٌ بذلك منك فى دنيا ولا 
اة 

وذکر الثقفى في تاريخه . عن سعيد بن السیّب قال : انطلقث بأبيأقوده إلى 


(۱) فى النسخة : « يصليان » . والثبت من البحار . 
(۲) فى البحار : « مع ». 
(؟) فى النسخة : « ولا يسمّيانه » . والمثبت من البحار . 


)٤(‏ من البحار. 
(۵) فى البحار : « موثقاً ». 


. فى النسخة : « سبقوا » . والثبت من البحار‎ )١( 


النکم على عفان وأمور متفرقة اا ةزةز ز دز دز د د 00101321 وس ۳۹ ۲ 


السجد. فلا دخلنا سمعنا لغط الناس وأصواتهم , فقال أبى : يا بني ما هذا ؟ فقلت : الناس 
حد قون بدار عغان » فقال مَنْ ترئ من قريش ؟ قلت : طلحةء قال : إذهب بي إليه فأدنني 
منه » فلا دنا منه قال" : يا أباحمد ألا تنبئ الناس عن" قتل هذا الرجل . قال يا 
أباسعيد إِنّ لك داراً فاذهب فاجلس في دارك » فان نعثلاً لم يكن يخاف هذا اليوم . 

وذكرء في تاريخه » عن الحسين بن عيسئ , عن أبيه : أن طلحة بن عبيدالله كان 
يومئذ في جماعة الناس عليه السلاح عند باب القصر يأمرهم بالدخول عليه . 

وذکر » عن عبدالرحمن بن أب ليلى قال : انتهيت إلى المدينة أيام حصر عفان في 
الدار » فإذا طلحة بن عبيدالله فى مثل الخرّة! " السوداء من“ الرجال والسلاح مطيف 
بدار عغان حت قتل . 

وذکر عنه قال : رأيت طلحة يرامي الدارء وهو في خر" سوداء عليه الدرع قد 
كفر عليه بقباء , فهم يرامونه ويخرجونه إل" الدار. ثم يخرج فيراميهم » حي دخل عليه 
من دار من قبل دار ابن حزم فقتل . 

وذكر الواقدي فى تاريخه . عن عبدالله بن مالك . عن أبيه قال : لا أشخص الناس 
لعغان لم يكن أحد أشدّ عليه من طلحة بن عبيدالله , قال مالك : اشترئ("' مني ثلاثة 
أدراع(4) وخسة أسياف . فرأيت تلك الدروع على أصحابه الّذين كانوا يلزمونه قبل 
مقتل عغان بيوم أو يومين . 

وذكر الواقدي في تاريخه قال : ما كان أحد من صحاب محمّد صل الله عليه وآله 


(۱) فى البحار : « فقال » . 

(۲) ق الیعار :« من ». 

(۳) فى النسخة : « الحرّة » , والمثبت من البحار . 
)٤(‏ فى البحار : « مع خ » . 

(0) فى النسخة : « حرّة ». 

. » فى البحار : « من‎ )١( 

. » البحار : « واشترى‎  ۷( 

(۸) فى البحار : « أدرع » . 


أشدّ على عغان من عبدالرمن بن عوف حن مات » ومن سعد بن أبى وقاص حي مات 
عغان وأعطئ الناس الرضئ . ومن طلحة . وكان أشدّهم . فإنّهِ لم يزل كهف المصريين 
وغيرهم ٠‏ يأتونه باللیل یتحدئونه عنده إلى آن جاهدوا. فكان ولي الحرب والقتال. 
وعمل المفاتيح على بيت المال » وتولی الصلاة بالناس » ومنعه ومّن معه من الماء » ورد 
شفاعة على عليه السلام في حمل الماء إلمهم » وقال له : لا والله ولا نعمة عين , ولا ببركة 
اک اک ينظو ب ت امن الما 

وروی قوله مالك بن أوس وقد شفع إليه في ترك التأليب على عثان : يا مالك إني 
نصحت عفان فلم يقبل نصيحتي , وأحدث ان ,رقمل ار لاقي يدا بين أن 
ها وال لو وت عن ذلك [ يذ | سا کلمت ولاالت: 


نكير الزبير بن العوام 

وذكر الواقدي فى تاريخه قال : عتب عفان على الزبير . فقال : ما فعلت ولكنّك 
صنعت بنفسك أمراً قبيحاً » تکلمت على منبر رسول الله صل الله عليه وآله بأمر أعطيت 
الاين افيه ارا م لتك روان وس نالا تاخضم الثانى شون متك یا 
أعطيتهم . فخرج مروان فآذئ وشت . فقال له عغان : فانی استغفر الله . 

وذكر في تاريخه : أن عغان أرسل سعيد بن العاص إلى الزبير فوجده بأحجار 
e‏ فقال له الزبير : « حِيل 
يهم ون ما يَشْتَُونَ کا فل باشياعِهم من قبل ِنَم كانُوا في مك مريب (“. 


(۱) فى البحار : « ولا بركة لا يأكل ». 
(۲) فى البحار : « وم » . 

(۳) من البحار , ويحتمل : « با . 
)٤(‏ سبأ ٥٤:۳٤‏ . 


التكير على عفان وامور متفرقة سج نا یی ی لماو ساكو قار ام ی aS‏ ا ات هس ۲۱۷۱ 


نكير عبد ال رحمن بن عوف 

وذكر التقنی في تاريخه » عن ا حسين بن عیسی بن زيد , عن أبيه قال : كثر الكلام 
بين عبدال رمن بن عوف وبين عفان حي قال عبدالر من : أما والله لئن بقيثٌ لك 
لا خرجنك من هذا الأمركا أدخلتّكَ فيه » وما غررتنى' ١‏ إلابالله . 

وذ کر الثقنی. عن الحكم قال :كان بين عبدالرحمن بن عوف وبين عغان کلام . فقال 
ی ی او يي تدای 
له عغان : وأنت والله دعوتنی إلى المهوديّة 

وعنه . عن طارق بن شپاب قال : رأيت ابن عوف یقول : يا ها الناس إِنّ عغان 
بی أن يقي فيكم کتاب الله . فقيل له : آنت أوّل من بایعه وأوّل من عقد له . قال : اند 
نقض , ولیس لناقض عهد . 

وعنه . عن أبىإسحاق قال : ضح الناس يوماً حين صلّوا الفجر في خلافة عغان . 
فنادوا بعبدالرحئن بن عوف . فحوّل وجهه ایهم واستدبر القبلة . ثم خلع قيصه من 
ید فال[ تامسر ضبن دصي | ات ان أشهد الله وأشهدكم 
نی قد خلعتُ عفان من الخلافة كما خلعتٌ سربالی هذا . فأجابه يجيب من الصف 
الأول : « آلآنَ وَقَد عَصَيْتَ قَبْل وکنت من المفُسدِين €“ فنظروا من الرجل . فإذا هو 
على بن أبى طالب عليه السلام. 

وعنه قال : أوصئ عبدالرحمن أن يدفن سرا » للا يصب عليه عغان . 

وذكر الواقدي في تاريخه . عن عغان بن السريد قال : دخلت على عبدالرحمن بن 
عوف في شکواه الذي مات فيه أعوده , فذ کر عنده عغان . فقال : عاجلوا طاغيتكم هذا 
قبل أن ي#ادئ في ملكه , قالوا : فأنت ولیته ‏ قال : لا عهد لناقض . 


(۱) كذا في البحار , وفي النسخة : « وما غزر ني » . 
(۲) فى البحار : « من جيبه » . 

(۳) من البحار. 

(غ) يونس ۱۰: .٩۱‏ 


وذکر القن في تاريخه . عن بلال بن الحارث قال : كنت مع عبدالرجمن جالساً . 
فطلع عغان حت صعد المنير. فقال عبدالرحمن : فقدت أكثرك شعراً . 

وذکر فيه : أنّ عغان أنفد المسور بن خرمة!١'‏ إلى عبدال رمن يسأله الک عن 
التحريض عليه . فقال له عبدالرحمن : آنا أقول هذا القول وحدی ؟! ولكن الناس يقولون 
جميعاً: إن غير وبدّل , قال السور : قلت : فإن كان الناس يقولون فدع أنت ما تقول فيه 
فقال عبدالرمن : لا والله ما أجده يسعنى أن أسكت عنه , ثم قال له : قل له يقول لك 
خالي :إت الله وحده لا شريك له في أمّة محمد صل الله عليه وآله . وما أعطيتني من العهد 
والميثاق : لتعملنٌ بكتاب الله وسنّة صاحبيك , فلم تفي . 

وذكر فيه : أن ابن مسعود قال لعبدالرحمن فى أحداث عفان : هذا ما عملت ! فقال 
عبدالرمن : قد أخذث إليكم بالوثيقة . فأمركم إليكم . 

وذكر فيه قال : قال على عليه السلام لعبدالرحمن بن عوف : هذا عملك ! فقال. 
عبدالرمن : فإذا شئت فخذ سيفك وآخذ سيق . 


نكير عمرو بن العاص 

وذكر الثقق فى تاريخه . عن لوط بن يحيئ الأزدي قال : جاء عمرو بن العاص 
فقال لعهان : :لت ركبت من هذه الأمّة لایر(" وَرَكَبُوها(" بك , فاتق الله وتب إليه . 
فقال : يابن النابغة قد تبث إلى الله وأنا أتوب إليه » آما نك من يولب على “ ويسعئ 
في الساعين . قد لعمري أضرمتها . فأسعر* وأضرم ما بدا لك » فخرج عمرو حت نزل 
في أداني الشام . 


(۱) فى النسخة : « محرمة »» وق البحار : « المسود بن مخرمة » . 
(۲) فى النسخة : « التهايين ». وف البحار : « التهاير » . 

(۳) فى النسخة : « وركويها », وال مثبت من البحار . 

) یش« يوك هل عليه الاق وعو ون وام : 
(0) فى النسخة : « فأشعر». ‏ 
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وذكر فيه » عن الزهري قال :إِنّ عمرو بن العاص ذكر عغان فقال :إنه استأثر بال 
فأساء الاثرة » واستعمل أقواماً م یکونوا بأهل العمل من قرابته وآثرهم على غيرهم . 
فکان فى ذلك سفك فی دمه وانتهاك حرمته . 

وعنه فيه قال : قام عمرو إلى عغان فقال : إِنّق الله يا عثان » ما أن تعدل وإمّا أن 
تعتزل » فلع أن نشب الناس في أمر عغان تنحّئ عن الدينة وخلّف ثلائة غلمة له ليأتوه 
با خبر . فجاء اثنان بحصر عثان ‏ فقال : لنی إذا نكأتُ قرح أدميتها . وجاء الثالث 
بقتل عغان وولاية على عليه السلام . فقال : واعغاناه, ولحق بالشام . 

وذكر الواقدي في تاريخه : أنّ عغان عزل عمرو بن العاص عن مصر واستعمل 
عليها عبدالله بن سعد بن أب سرح » فقدم عمرو المدينة . فجعل يأقى عليّاً عليه السلام 
فیولبه‌علی عغان. ویأق‌الزبيرويأي طلحة. وی [ت]لق الركبان يخبرهم بأحداث عهان. فلا 
حص عغان امحصار الأول خرج إلى آرض فلسطین » فلم يزل بها حت جاءه خبر قتله . 
فقال : أنا أبوعبدالله » إني إذا أحل قرحةً نكأتها »إن كنت لاحوض عليه . حي أي 
ار علیه الراعي( ۲ ف غنمه , فلت بلغه بيعة الان علا علیه السلام کره ذلكك 
وترئتص حت قتل طلحة والزبير, ثم لحق بمعاوية . 


نکر حمد رق مسلمة الانضارق 

وذکر انمق أن تاریخه معن داود بن انعصین الاصاري : عد مسامة 
الانصاري قال یوم قتل عغان : ما رأيت يومأ قط أقر للعیون ولا آشبه بیوم بدر من هذا 
الیوم. 

وروی فيه . عن أبيسفيان مولى آل أحمد قال : أتيثٌ محمد بن مسلمة الانصاري 


(۱) فى البحار : « قرحته » . 
(۲) في النسخة والبحار : « لأحرص عليه حت أن لأحرص الراعي » . 


فقلت : قتلتم عغان ؟ فقال : نعم وام الله ما" وجدت رائحة هی آشبه برائحة یوم بدر 
منها . 

وقد ذکر الواقدی فى تاریخه ‏ عن محمد بن مسلمة : مثل ما ذكره الثقتی . 

نكير أبي موس 

وذكر الواقدي في تاريخه قال :لما ول عغان عبدالله بن عامر بن كريز البصرة» قام 
أبو موسی الأشعرى خطيباً . فحمد الله وأئنی عليه . ثم قال : قد أتاكم رجل كثير العّات 
والتالاث ق قریش, ببسط الال فهم بسطا. وقد کت قبضته متكم. 


نكير جبلّة بن عمرو الساعدي 

وذكر الواقدي في تاريخه . عن عامر بن سعد قال : أول من اجترأ على عفان 
بالنطق" السيّء جبلّة بن عمرو الساعدي ‏ مر به عغان وهو جالس في نادي قومه وفي 
يد جبلّة بن عمرو جامعة , فسلّم , فرد القوم , فقال جبلّة : تردون على رجل فعل كذا 
وكذاء قال : ثم أقبل على عغان فقال : والله لأطرحنّ هذه الجامعة في عنقك أو لتتركنٌ 
بطانتك هذه . قال عغان : أي بطانة فوالله نی لأتخير الناس » فقال : مروان تخيّرته . 
ومعاوية تخيرته » وعبدالله بن عامر بن كريز تخيرته » وعبدالله بن سعد تخيرته » منهم من 
نزل القرآن بذمّه » وأباح رسول الله صل الله عليه وآله دمه(". فانصرف عغان . فا زال 
الناس يحترون”'' عليه . 

وذكر فيه » عن عغان بن السريد قال : [ مر عغان ]۱ على جبلّة بن عمرو 
الساعدي وهو على باب داره ومعه جامعة ‏ فقال : يا نعثل والله لأقتلتّك أو لاملتّك على 


. » فى البحار : « أما‎ )١( 

(؟) فى البحار: « بالمنطق ». 

)۳( فى الشسخة : «بدمه» والمثبت من البحار . 
)٤(‏ کذا. 

(۵) من البحار . 


التكير على عغان وامور متفرقة از[ ا AO‏ 


جرباء ولاخرجتّك إلى حرّة النار » ثم جاءه مرة أخرئ وهو على المنبر فأنزله عنه . 
فسألاه الكفٌ عن عغان . فقال : والله لا أقصر عنه أبداً » ولا ألا الله فأقول : « أَطَفْنا 


و 
رع رك 
۰ 


سادتنا و کهراء‌نا فَأضَلُونا السّبیلا 4 . 


نكير جهجاه(" بن عمرو الغفاري 

وذکر الواقدي فى تاریخه . عن عروة قال : خرج عغان إلى المسجد ومعه ناس من 
موالیه . فنجد ۳۱ الناس ینتابونه يميناً وشمالاً . فناداه بعضهم : يا نعثل ٤‏ » وبعضهم غير 
ذلك . فلم یکلمهم ى صعد النبر . فشتموه , فسکت خی سکتوا, نم قال : انها الناس 
اتقوا واسمعوا وأطیعوا. فان السامع الطیع لا حجّة عليه » والسامع العاصي لا حجّة له . 
فناداه بعضهم : نت آنت السامع العاصي » فقام اليه جهجاه بن عمرو الغفاري -وکان من 
بایع تحت الشجرة - فقال : هلم إلى ما ندعوك إليه » قال : وما هو ؟ قال : نحملكك على 
شارف جریاء فنلحقاک قل الدشان , قال عهان : لست هتالك لا ا وتداول ابسن 
جهجاه الغفاري عصا في يد عغان -وهي عصاة"" النبي صل الله عليه وآله ‏ فكسرها 
على ركبته , ودخل عغان داره , فصل بالناس سهل بن حنيف . 

وذكر فيه -عن موسی بن عقبة , عن أبى حبيبة -الحديث » وقال فيه : إن عغان قال 
له : قحك الله وقح ما جئت به » قال أبوحبيبة : ولم يكن ذلك إلا عن ملاء من الناس » 
وقام إل عغان شیعته مك ببق آمل فل فأدخلوه الان وکان آخر یوم عه 


(۱) الأحزاب ۳۳: 1۱۷ . 

(۲) فى النسخة : « جهجهاه » . وکذا فما يأتى . وما آثبتناه من البحار : ۳۶۰ نقلاً عن تقريب العارف . 
(۳) كذا فی النسخة الا ۱ 

. » فى النسخة « يا نعثك‎ )٤( 

افا ف اللسخة: « عصاي ». 


نکر عائشة 

وذکر الطبري في تاريخه والثقفى في تاريخه قال : جاءت عائشة إلى عفان . فقالت : 
أعطني ما كان یعطینی أبي وعمرء قال : لا أجد له موضعاً في الکتاب ولا في السئّة , ولکن 
كان آبوك وعمر يعطيانك عن طيبة أنفسهما وأنا لا آفعل . قالت : فأعطني ميرائي من 
رسول الله صل الله عليه وآله » قال : أوَ ل تج فاطمة علیها السلام تطلب ميراثها من 
رسؤل لها اف دوا قدت انت ومالك بق اوسن البصري :أن النبي صل الله 
عليه وآله لا يورّث , وأبطلتٍ حقّ فاطمة عليها السلام » وجئتٍ تطلبينه ؟!! لا أفعل . 

وزاد الطبري : وكان عغان متّكئاً «فاستوئ جالساً وقال : ستعلم فاطمة 4 ا 
عم ها مت اليوم » ألستٍ وأعرابي يتوضأ ببوله شهدت عند أبيك ؟! 

قالا جميعاً في تاريخهما : فكان إذا خرج عفان إلى الصلاة أخرجت قیص رسول 
الله صلى الله عليه وآله وتنادی :اه قد خالف صاحب هذا القميص . 

وزاد الطبري يقول : هذا قيص رسول الله صل الله عليه وآله لم يبل وقد غير 
عغان سنّته » اقتلوا نعثلاً قتل الله نعثلاً . 

وذكر الثقنی في تاريخه . عن موسی التغلبي !۳ » عن عمّه قال : دخلثٌ مسجد 
الدینة فاذاالتاس جتمعون: ولذا کف مر تفع وصاعب الکف رل با ابا اناین المهد 
حدیت , هاتان نعلا رسول الله صل الله عليه وآله وقیصه ‏ ان فيكم فرعون أو مثله , فاذا 
هي عائشه تعني عفان » وهو یقول : اسكتي » فا هذه امرأة رأيها رأى المرأة وعقلها عقل 
المرأة . 

وذكر فى تاريخه » عن الحسن بن سعيد قال : رفعت عائشة ورقات من ورق 
الصحف بين عودين من وراء حجابها وعغان على النبر . فقالت : يا عغان أقم ما في 
کتاب ال إن تصاخب تصاحب غادرا وان تفاتق نارق عن قل » فقال عغان :اما وال 


(۱) فى البحار : « التعلی » . 
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له و لأدطلة عليك حمران الرجال سردا قالت عائشة : ما وله ان نت 
لقد لعنات رسول اله حا اله علیه ‏ آله .نم ما استغفر لك حى مات . 

وذکر» عن عبدالرحمن بن أب ليلى قال : آخرجت غانشه تفت زاس از اضر 
الله عليه وآله , فقال لا عغان : لئن لم تسكتى لاملاتها عليك حُبْشاناً , قالت : يا غادر يا 
فاجر آخربت آمانتك ومرّقت كتاب الله , ثم قالت : والله ما ائتمنه رجل قط لا خانه , ولا 


صحبه رجل قط الا فارقه عن قلى: 
وذ کر فيه قال : نظرت عائشة إلى عغان فقالت : يقدم قومه يوم القيامة فأوردهم 
النار وبئس الورد الورود . 


وذکر فيه » عن عکرمة : أن عغان صعد النبر . فأطلعت عائشة ومعها قيص 
رسول الله صل الله عليه وآله . ثم قالت : يا عغان آشهد أنك بريء من صاحب هذا 
القمیص . فقال عغان : « ضَرّب الله تلا لین كَقَدوا » الآية١"‏ . 

وذکر فيه عن أبی‌عامر مولی ابت قال : كنت ف السجد فد عن , فنادته 
عائشة: یا غادر با فاجر آخربت آمائتك وضیّعت رعيتك , ولو لا الصلوات امس 
لمشئ إليك رجال حت يذبحوك ذبح الشاة , فقال ها عغان : 8 امرأة نوج ی 
لوط » الآية0". 

وذکر فيه : أنّ عفان صعد النبر . فنادت عائشة ورفعت القميض فقالت : لقد 
خالفت صاحب هذا . فقال عغان : ان هذه الزعراء عدوة الله , ضرب الله مثلها ومثل 
صاحبتها حفصة فى الکتاب : ا امرة لوح وَامرَأة لوط 4 الآية . فقالت له : يا 
نعثل يا عدو الله نا سالك رسول الله صل الله عليه وآله باسم نعثل البهودي الذي بالمن. 
ولاعنته ولاعنها . 


(۱) فى النسخة : « وسوادنها ». 
(۲) التحريم 57: ۱۰ 
(۲) التحرع ٠١:١١‏ . 
(۶) التحريم 57: ۱۰ 


وذکر فيه » عن القاس بن مصعب العبدي قال : قام عغان ذات یوم خطیباً . فحمد 
لله وأثنى عليه . ثم قال : نسوة تکتبن*"" في الافاق لتنكث بيعتي ویهراق دمي . والله لو 
قدت ان ایا غا صاخ رجالا سردا وها لفات ال خی رل ا يا 
اله علیه واله غل ابنتیه . القت حورت جیش العسرم:(۲ , آلم ال رسول مضل الله 
عليه و آله إلى أهل مكة , قال إذ تکلمت امرأة من وراء امحجاب » قال : فجعل يبدو لنا 
خارها آحیاناً. فقالت : صدقت . لقد كنت ختن رسول الله صل الله عليه وآله على 
ا رد او وی ی ی 
20 مَسَيْفِقُوءا 72 تون عَلَمهِمْ حَسْرَة "١4‏ "..وكتب رسول الله صل الله عليه:واله ال 
ا ا O‏ 
ما أنا فاشهد أنّ رسول الله صل الله عليه وآله قال : إِنّ لكل أَمّة فرعون ‏ وانك فرعون 
4 
هذه الامّة . 
وذكر فيه من عدة طرق قال : لما اشتد الحصار على عغان تجهزت عائشة 
للحج!*. فجاء‌ها مروان وعبدالرحمن بن عتاب بن أسيد , فسألاها الإقامة والدفع عنهء 
فقالت : قد عريث!١)‏ غرايري!"' , وأدنيثٌ ركابي » وفرضت على نفسى الحج » فلستٌ 
بالي أقيم فنهضا "۰ ومروان یتمثل : ۱ 
تشه واه جنس قحل آلنبارد. شالت ی 
(۱) كذا فى النسخة , وفى البحار : « يكتبن » , ويحتمل : « يكبتن » . 
(۲) فى النسخة : « العشرة ». 
(۳) الأتفال 8: 71. 
)٤(‏ في البحار : « غيبك عن بيعة الرضوان لانك » . 
(0) فى النسخة : « احج ». والمثبت من البحار . 
)١(‏ فى البحار : « عزيت » , وفى حاشية البحار : « غررت » . 
(۷) فى النسخة : « عزايري » , والمثبت من البحار . 
(۸) في النسخة : «فيهضا» والمثبت من البحار . 
)٩(‏ فى النسخة : « وح », والمثبت من البحار. 


(۱۰) فى النسخة : « اشتغلت ». 
(۱۱) ف النسخة : « وأجذما». 
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فقالت : أيّها التمّل بالشعر إرجع » فرجع » فقالت : لعل ترى أن إا قلت هذا 
الذي قلته شكّاً فى صاحبك , فوالله لوددت أنّ عغان مخيطً عليه في بعض غرایری(۱) 
حت أكون أقذفه في اليت. ثم ارتحلت حت نزلت بعض الطريق » فلحقها ابن عباس أميراً 
على الحج ‏ فقالت له : يابن عباس إن الله قد أعطاك لساناً وعلماً » فأنشدك الله أن تخذل 
عن قتل هذا الطاغية غداً ‏ ثم انطلقت , فل قضت نسكها بلغها أنّ عغان قُتل » فقالت : 
آبعده الله ما قدّمت يداه » الحمد لله الذي قتله , وبلغها أن طلحة ولي بعده , فقالت : إمهن ذا 
الاصبع'", فلا بلغها أن علياً عليه السلام بويع , قالت : وددث أنّ هذه وقعت على هذه . 

وذكر الواقدي في تاريخه كثيراً ما ذكره الثقفي . وزاد في حدیث مروان وبحيئه إلى 
عائشة : أنّ زيد بن ثابت كان معه » وأنّها قالت : وددت والله أك وصاحبك هذا الذى 
يعنيك أمره فى رجل کل واحدٍ منکنا رحا واه في البحرء وأمّا أنت يا زيد فا أقلٌ والله من 
له مثل ما لك من عضدان العجوة . 

وذكر من طريق آخر :أن المكلّم لها فى الإقامة مع مروان عبدالرحمن بن عتاب بن 
أسيد , قالت : لا والله ولا ساعة7"'. إِنّ عغان غير فغمر الله به. آثرکم والله وترك أصحاب 
محمد صل الله عليه وآله . 

وزاد فی خطابها لابن عباس : نك قد أعطيت لساناً وجدلاً وعقلاً وبياناً » وقد 
ریت ما صنع این عقان ‏ ار عباد اه خولا . فقال : یا لسغي وما هو فیه لا 
ینفرجون عنه حي يقتلوه , قالت : أَبِعَدَه الله . 

ومن طریق آخر : إِيّاك أن ترد الناس عن هذا الطاغية , فان الصریین قاتلوه . 


(۱) فى النسخة والبحار : « غزايري » . 

(۲) فى النسخة : « الاصبغ ». 

(۳) فى اللسخة : « ولا سراعة », وا مثبت من البحار . 
(4) في النسخة : « دعيته ». 


وروي عن ابن عباس قال » دخلث عليها بالبصرة فذكرتها هذا الحديث, 
فقالت : ذلك المنطق الذي تكلّمت به يومئذ هو الذي أخرجني » مار لي توبة إلا الطلب 
بدم عهان . ورأيت أنه تل مظلوماً . قال : فقلت لما : فأنتِ قتلتيه بلسانك » فأيسن 
تخرجين ؟! توبي وأنتٍ في بيتك , أو آرضی وّلاة دم عغان ولده . قالت : [ دعنا من جدالك 
فليس من الباطل في شيء . 

لوو يات رداك لالد ب عار الي در 
الله عليه وآله تقول -وعغان حصور قد حيل بينه وبين الماء -: أحسَنَ م ابو خمد حين خال 
جنويع اناد فقالت نا :یا آته عل عغان ؟ فقالت: ان عهان غبر ستة رسول اله 
الله عليه و آله . وسنّة الخليفتين من قبله . فحل دمه . 

وذکر الواقدي فى تاریخه . عن كريمة بنت القداد قالت : دخلت على عائشة 
فقالت: إِنّ عهان آرسل ال أن آرسل إلى طلحة فأبیث . وأرسل إل آن آقيمي ولا تخرجي 
إلى مكة » فقلت : قد جلیت" ۲" ظهري وعریت! " غرايری( ۶ وان خارجة غدا إن شاء 
لله > ولا والله ما آرانی آرجع حى يُقتل . قالت/" : با قدّمت یداه » كان أبي تعن : 
المقداد ‏ ينصح له فيأبى الا تقريب مروان وسعيد بن عامر . قالت عائشة : حبّهم وال 
صنع به ما ترين » حمل إلى سعيد بن العاص مائة ألف » وإلى عبدالله بن خالد بن أسيد 
مانمائة ألف , وإلى الحارث بن الحكم مائة ألف . وأعطئ مروان مس إفريقية لا يدري 
بکم "هو » فلم يكن الله ليدع عغان . 

وذكر فى تاريخه . عن علقمة بن أبى علقمة , عن أبيه . عن عائشة آنها كانت آشد 


(۱) من البحار. 

(۲) فى اللسخه : « جلت ». والثبت من البحار . 
ق سا الضان: اوعفر ۷ 

(۶) فى النسخة : « غزايري ». 

(۵) فى البحار : « قالت قلت ». 

(1) فى البحار : «كم » . 
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الناس على عغان » تحرض الناس عليه وتؤلب حت فتل » فل قتل وبويع علي عليه 
السلام طلبت بدمه . 

وأمثال هذه الأقوال وأضعافها المتضمّنة للنكير على عفان من الصحابة 
والتابعين '١(‏ المنقولة فى جميع التواريخ . 

ولا اقتصرنا على تاريخي الثقق والواقدي لأن لنا إليهما طريقاً . ولأن لا يطول 


الكتاب . 
وفما ذكرناه كفاية » ومن أراد العلم بمطابقة التواريخ لما آوردناه في هذ ين التاريخين 
فليتأمّلها يجدها موافقة . 


[حصر عغان فى داره وما جرى عليه ] 

ثم أطبق أهل الأمصار وقطان المدينة.من المهاجرين والأنصار - إلا النفر الذين 
اختصّهم عغان لنفسه وآثرهم بالأموال . كزيد بن ثابت . وحسّان » وسعيد بن العاص . 
وعبدالله بن الزبیر » ومروان » وعبدالله بن عمر ‏ على حصره فى الدار » ومطالبته بخلع 
نفسه من الخلافة أو قتله » إلى أن قتلوه على الاصرار على ما أنكروا عليه ومّن ظفروا به 
في الحال من أعوانه , وأقام ثلاثاً لا يتجاسر أحد من ذويه أن يصلى عليه ولا يدفنه 
خوفاً من السلمین. إلى أن شفعوا إلى عل عليه السلام في دفنه . فأذن في ذلك على شر ط 
أن لا يدفنوه في مقابر المسلمين . فحُمل ال حش كوكب مقبرة اليهود » ولا أراد النفر 
لین حملوه الصلاة عليه منعهم من ذلك المسلمون ورجموهم بالأحجار , فدفن بغير 
صلاة . ولم يزل قبره منفرداً عن" مقابر المسلمين , إلى أن ولي معاوية , فأمر بأن يُدفن 
الناس [ من ]" " حوله . حت اتصل الدفن بمقابر المسلمين , ولم يسأل عنه أحد من بعد 
)١(‏ فى البحار : « أو التابعين » . 


(۲) فى البحار : « من ». 
(۲) من البحار . 


القتل من وجوه الهاجرین والاتصار - کعلی عليه السلام » وعتار . وحمد بن أبى بكر , 
وغيرهم » وأماثل التابعين - إلا قال : قتلناه كافراً . ۱ 

وهذا الذي ذكرناه من نكير الصحابة والتابعين على عغان موجود في جميع التواريخ 
وكتب الأخبار, ولا ختلف في صحَته مخالط لأهل السیر والآثار, وان حسن الناس كان 
فيه رأياً من أمسك عن نص ته ومعونة المطالبين له با خلع » وكفٌ عن النكير عنه وعنهم , 
کمن ذکرناه من موالیه وبنی امي > ومن عداهم بين قاتل ومعاون بلسانه أو يده أو 
بهمأ . 

و [معلوم ]۲۱ تخصّص قاتليه بولاية على عليه السلام . وكونهم بطانة له 
وخواصّاً كمحمد بن أبىبكر . وعتار بن ياسر , والأشتر . وغيرهم من المهاجرين 
والأنصار وأهل الأمصار ‏ وتولی الكاقّة شم تول الصا حين . والمنع منهم بالانفس 
لال وإراقة الدماء في نصرتهم , والذبّ عنهم » ورضاهم بعلل عليه السلام » مع 
علمهم برأيه فى عفان والتأليب عليه » وتو الصلاة وهو محصور بغير آمره . واتخاذه 
مفاتح لبيوت الأموال . واتخاذ قتلته"" أولياء [ و ] خاصّته أصفياء . واطباقهم على 
اختياره . وقتاهم معه » والدفاع عنه وعنهم . واستفراغ الوسع في ذلك » وعدم نکبر من 
أحدٍ من الصحابة أو التابعين یعتد بنكيره . 

[[تكفير عثان ] 

ثم اشتهر التدين بتكفير عغان بعد قتله . وكفر من تولاه من علي عليه السلام 
وذژیته وشيعته ووجوه الصحابة والتابعين إلى يومنا هذا. وحفظ عنهم التصريم بذلك . 
المستغني عنه بعلوم القصود منهم , غير أن“ في ذكره [إيناساً ]۴۱ للبعيد عن سما العلم 
(۱) فى البحار : « أو بيده » . 

(۲) من البحار. 

(۳) فى النسخة : « قبلته » . ۱ 
)٤(‏ فى البحار : « التصمرع بذلك بحيث لا حتاج إلى ذ کره غير أن » . 
(۵) من البحار . 
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تا للفافل ی ها 

فن ذلك ما رووه من طرقهم :أن عليّاً عليه السلام خطب الناس بعد قتل عفان 
فذكر أشياء قد مضی بيانها : 

من جملتها : قوله عليه السلام : سبق الرجلان » وقام الثالث كالغراب , همّته بطنه 
وفرجه ‏ وَيْلَهُ لو فص جناحاه وقطع رأسه كان خيراً له » شغل عن الجنّة . والنار أمامه . 

ورووا عن على بن حزور » عن الاصبغ بن نباتة قال : سأل رجلٌ عليّاً عليه 
السلام عن عغان ؟ فقال : وما سالك عن عفان . إن لعهان ثلاث كفرات . وثلاث 
غدرات , ومحل ثلاث لعنات . وصاحب بليّات » لم يكن بقدي الإيمان , ولا ثابت الهجرةء 
وما زالالنفاق رایت الغاس یوم اغد الدیث طویل . 

وذکر الثقنی في تاريخه , عن عبدالومن » عن رجل من عبدالقیس قال : أتيتٌ 
علياً عليه السلام في الرحبة فقلتٌ : يا أمير المؤمنين حدّثنا عن عفان . قال : ادن 
فدنوتٌ, قال : إرفع صوتك . فرفعت صوق » قال : كان ذا ثلاث كفرات » وشلاث 
غدرات . وفعل ثلاث لعنات . وصاحب بليّات . ما كان بقدع الاإهان . ولا حديث 
النفاق. يجزي بالحسنة السيّئة . فى حديث طويل . 

وذكر في تاريخه » عن حکیم بن جبير , عن أبيه » عن أبىي إسحاق , وكان قد أدرك 
عليّاً عليه السلام قال : ما يزن عغان عند الله ذباباً. فقال : ذباباً ! فقال : ولا جناح ذباب . 
ثم قال : و « لاقم هم یوم الْقِيامَة وَرْناً 4 . ۱ 

وذكر فيه » عن أبي سعيد التيمي قال : معت علياً عليه السلام یقول : آنا يعسوب 


المؤمنين . وعغان يعسوب الكافرين . 


(۱) فى النسخة : « وتنبّهاً الغافل », والثبت من البحار . 
(۲) فى البحار : « سئة » . 
(۳) الكهف ۱۸: ٠١۵‏ . 


وعن أي الطفیل : وعغان يعسوب" النافقین . 

وذكر فيه » عن هبيرة بن ميرم" قال :كنا جلوساً عند على عليه السلام » فدعا 
ابنه عغان , فقال له : يا عهان , ثم قال :نم مه باسم عغان الشيخ الکافر لا سيت 
باسم عؤان بن مظعون . 

وذكر في تاريخه من عدة طرق : أنّ عليّاً عليه السلام كان يستنفر الناس ویقول : 
انفروا الم الكفر وبقيّة الأحزاب وأولياء الشيطان , انفروا إلى من يقول : کذب الله 
ورسوله صل الله عليه و آله . انفروا إلى مّن يقاتل على دم حمال الخطايا . والله إِنْه ليحمل 
خطاياهم إلى يوم القيامة » لا ينقص من أوزارهم شيء . 

وذكر فيه » عن عمر بن هند , عن علي عليه السلام أنه قال : لا يجتمع حب وحبّ 
عغان في قلب رجل الا اقتلع أحدهما صاحبه . 

وروي فيه من طرق : أن جيفة عغان بقيت ثلائة أيام لا يدفن » فسأل عليّاً عليه 
السلام رجال من قريش فى دفنه » فأذن لهم على أن لا يُدفن مع المسلمين في مقابرهم ولا 
يصب عليه , فل علم الناس بذلك قعدوا له في الطريق بالحجارة » فخرجوا به يريدون(" 
حش كوكب مقبرة الود . فل انتهوا به إلهم رجوا سريره . 

وروي فيه من طرق , عن عل عليه السلام أنه قال : من كان سائلاً عن دم عغان 
فار الله قتله وأنا معه . 

وروي فيه . عن مالك بن خالد الأسدي , عن الحسن بن إبراهيم . عن آبائه قال : 
كان ال حسن بن علي علیهیا السلام يقول : [ معشر ]“' الشيعة علموا أولادكم بغض 
عفان , فانّه من كان في قلبه حب لعغان فأدرك الدجال آمن به » فان لم يدركه آمن به في 


(۱) فى النسخة : « ویعسوب ». 

(۲) فى النسخة : « مرم ». 

(۳) فى البحار: « يريدون به » . 

. من البحار‎ )٤( 

(۵) فى اللسخة : « من », والمثبت من البحار . 


التكير على عفان وامور متفرقة SS‏ اا ا ا AO SE‏ 


قبره. 

ورووا فيه » عن بكر بن أيمن ‏ عن الحسين بن على عليه السلام قال :لب ووا 
تعادينا فى الله » فنحن وهم كذلك إلى يوم القيامة » فجاء جبرئيل عليه السلام براية احق 
فرکزها بين آظهرنا . وجاء إبليس براية الباطل فركزها ١!‏ بين أظهرهم . وإِنّ أوّل قطرة 
سقطت على وجه الارض من دم المنافقين دم عغان بن عفان . 

وروي فيه عن الحسين عليه السلام : أنّ عغان جيفة على الصراط . من آقام 
عليها أقام على أهل النار» ومّن جاوزه جاوز" إلى الجنّة . 

وروي فيه . عن حكيم بن جبير يرفعه إلى الي صل الله عليه وآله : أنّ عغان 
جيفة على الصراط . يعطف عليه من أحبّه ويجاوزه عدوه . 

وروی فيه . عن محمد بن بشير قال : معت محمد بن الحنفية يلعن عغان ويقول : 
كانت أبواب الضلالة مغلقة حي فتحها عثان . 

وروي فيه , عن عبدالله بن شريك »عن أبى جعفر محمد بن على عليهما السلام أنه 
قال : لا تكن حرب سالمة حت يبعث قانمنا ثلاثة أراكيب في الأرض : ركب يعتقون 
ماليك أهل الذمّة . وركب یرون المظالم . وركب يلعنون عغان في جزيرة العرب . 

وروی قتيبة , عن أبي سعيد التيمي قال : سمعثٌ عبار بن ياسر يقول : ثلاث 
يشهدن على عغان بالکفر وأنا الرابع . 

وقد ذكرنا هذا الحديث وشهادة عبار عليه بالكفر في مقام بعد مقام . 

وروي فيه » عن يحيئ بن جعدة قال : قلت لزيد بن أرقم : بأيّ شيء كقّرتم عغان ؟ 
قال : بثلاث : جعل المال دولة بين الأغنياء . وجعل المهاجرين بمنزلة من حارب الله 
ورسوله صل الله عليه وآله . وعمل بغير كتاب الله . 


(۱) فى النسخة : « فركزهم » . والمثبت من البحار . 
(۲) فى النسخة : « جاوزه ». والمثبت من البحار . 


ومن طریق آخر قال : کفرناه بثلاث : مرق کتاب الله ونبذه في الحشوش!'' وأنزل 
الهاجرین بمنزلة مّن حارب الله ورسوله عليه السلام » وجعل المال دولة بين الأغنياء . 
فن ثم أكفرناه وقتلناه . 

وروي فيه , عن أنس بن عمرو قال : قلت لزبيد الأيامي" : إِنّ أباصادق قال : 
واه ما يكن ان نی قلبی متقال حة خردل با ان ولو( كل أحدا ذهبا وهو ده 
عندي من مار بجدع لطحان . فقال زبيد : صدق آبو صادق . 

وروی فيه عن الحكم بن عيينة قال : حضرنا في موضع فقال طلحة بن مصرف 
الامامي : يأبى قبي إل حب عثان . فحكيت ذلك لابراهیم النخعي . فقال : لعن الله 
قلبه (. 

ورووا عن إبراهيم أنه قال : إِنّ عغان عندي شر من قارون . 

ورووافيه عن سفیان » عن الحسن البصری قال : سالت(" فقلت : انها أفضل 
عغان أم عمر بن عبدالعزیز ؟ قال : ولا سواء من جاء إلى آمر فاس فأصلحه خيراً: ومّن 
جاء إلى أمر صالح فأفسده . 

وردنا دعن جویبر » عن الضحاك قال : قال لي : يا جويبر اعلم أنّ شر هذه 
لأمّة الأشياخ الثلاثة » قلت من هم ؟ قال : عغان وطلحة والزبير . 

ورووا فيه عن الوليد بن زرود الرق ؛ عن أبيجارود العبدى قال : أمّا عجل هذه 
اقا وتوف هويا ا اوساتريا ور ا ری و ا اسان 
النهر ملعونون ‏ وإمام المتقين على بن أبي طالب عليه السلام . 

وروي عن أبى الأرقم قال : معت الأعمش يقول : والله لوددث أني کن ٹوجأتُ 


اق اة الرس وا کش نالعا 
(۲) فى النسخة : « الأنامى ». 

(۳) فى النسخة : « ولا » . والمثبت من البحار. 
)ف ا 

(۵) فى البحار : « سألته ». 


النكير على عمان وأمور متفرقة اا O‏ 


عغان بخنجر في بطنه فقتلته . 

ورووا عن سلمة بن كهيل » عن سعيد بن جبيرا '' , قال : يرفع عغان وأصحابه 
يوم القيامة حى يبلغ بهم الثريًا ثم يطرحون على وجوههم . 

وروي فيه . عن أبي عبيدة الذهلی(۲) قال : والله لا تكون الأرض سلماً سلماً 
حت يُلعن عفان ما بين المشرق والغرب » لا ينكر ذلك أحدٌ . 

وروي فيه : أن عبدالر من بن حنبل الجمحي - وكان بدرياً قال : 
ذق يا أباعمرو بسوء الفعل وذق صسنع كافر ذي جسهل 
ادت اټ كتيل معدل OE‏ نين ۲۱۱ 
فد اميف ايل كل ضفل ١‏ د اش 
فذقت قاتلا لك أيّ قتل داك نوفا باك قير 

ر الموال الحفوظة عن الصحابة وان جیعها خرج عن 
الغرض » وف بعض ما ذكرناه كفاية فى المقصود , والمنّة لله . 


[الطلب بثار عثان وسببه ] 

إن قيل : أفليس قد أنكر ما جرئ وطلب بثار عفان طلحة والزبير . وهما 
صحابيان . وعائشة وهي زوج النى عليه السلام » ومعاوية وعمرو بن العاص وهما 
صحابيان » ومّن كان في حيزهم من المسلمين ؟ 


(۱) فى النسخة : « خبير » , والمثبت من البحار . 
(۲) فى النسخة غير مقرؤة » وكأئها : « الثقى » . 
(۳) فى البحار : « قال شعر ». ۱ 
)٤(‏ فى البحار : « سددت » . 

(۵) فى البحار : « القضاب » . 

(1) فى البحار : « هذه » . 


قيل : أوّل ما في هذا أن احال التي وقع فیها ۲" القتل بعغان لم يحصل فيها نکر من 
احدٍ يعت به , وهو الوجه القتضی لحسن الواقع من قتل عغان , ولا تأثير لما آظهره القوم 
المعنيّون من النكير شاماً وعراقاً » لوجوب اختصاص النكير لا یتوقع حدوثه » دون 
الاضی الذي یستحیل تأثير الإنكار فيه » ولم يبق لا أن يقال : ان الواقع منهم كان 
انتصاراً. فيسقط ذلك على مذاهبنا ومذاهبهم . وإن كان غير نافع لهم في موضع القدح 
انکار مَن ذکروه . ۱ 

فأمًا سقوطه على مذاهبنا , فلا نثبت النصّ [ على ] على عليه السلام . وندین 
بائه كاشفٌ عن عصمته عليه السلام . حسب ما وضح برهانه وقامت حجته . وذلك 
یقتضی صواب فعله عليه السلام > وضلال المنكر عليه والنتصم منه واخارج عن 
طاعته . وسقوط الاحکام الخالفة حکه . والشهادة على جميعها بالقبح . 

وغل امول اللو و و ا ی 
خطأ الخارج عن طاعته الختار. وضلال المحارب له من غير حدث » وعلی عليه السلام 
م حدث باتفاق . 

على أنّ تأمّل حال الفريقين , وتتبّع آفعاهم . وكشف أغراضهم يوضح عن خلاف 
ما ظنّه السائل من الإنكار لباطل أو الانتصار لحقّ أو طلب ثأرء ويوضح عن قصدهم 
التأمير على الناس » وخلع طاغة لقتو واا ی ت الأغراض 
الفاسدة في ولايته . وحرصهم على نيل الأماني الدنيويّة على أيّ وجه يکن وبأىّ شي ءٍ 
تم من حسن الافعال وقبيحها . 

ومن كانت هذه حاله فلا اعتداد بفعله , ولا تأثير لما يظهره من النكير المعلوم 
كلاق ةف روفاد لو كان قود ا لح وك ا عل جل الك وش 


(۱) فى النسخة : « فپا» . 
(۲) فى النسخة : «بینه» . 


النکم على عغان وامور متفرقة وتيت وه ود ام هه بهل ور و هی مت وم مرو هه هه يها هه هه اه هو ۳۹۹ 


نقتضيه . 

آما عائشة , فالعلوم من حاها عداوة عفان والجاهرة بالنكير عليه والتألیب إلى 
آن حقو و خروجها إل مکّة, بعد الظن ار بهلاکه, موب عله وذاکرة احدائه فى 
الاسلام » ومخالفته سيرة المتقدّمين عليه فى حافل مكة » وكاتبة به إلى البلاد . إلى أن بلغها 
قتله والإرجاف ببيعة طلحة . فأظهرت من السرور بالأمرين والذمٌ لعهان والمدح لطلحة 
ما أجمع عليه الناقلون , فقد ذكرنا طرفاً من ذلك أجمع . وأعجلت الرحلة مغتبطة 
بالحالين. 

إلى أن صح لها في الطريق ولاية أمير المؤمنين عليه السلام . وبيعة الناس له 
لفلات , فعادت ناكصة على عقبها » واجمة من ولايته » عظيمة الوجد لخلافته . مظهرة 
التوجع لعهان وما جرئ عليه » مشيدة لقتله مظلوماً » ناشدة دمه في المحافل , مولبةٌ على 
علي عليه السلام » معلنة بانه قتل عغان وشيعته مظلوما . 

حت اجتمع ما أولياء عغان » ومبغضوا علي عليه السلام » ومکیدوا الاسلام 
وأغرار قريش . 

وبلغ ذلك طلحة والزبير , فوافق شحنا" في صدورهما . فاستأذنا عليّاً عليه 
السلام في العمرة . عزماً منهیا على نكث بيعته » ورغبة في اللحوق بعائشة , تأميلاً لبلوغ 
الرئاسة الفانية من جهته , وطمعاً في الدنيا او یس منها لديه » فخوّفههما عليه السلام الغدر 
والنكث » فجدّدا عهداً ثانياً , فأذن هما . 

فلا وصلا مككّة ناشدا الناس دم عغان , وأنّ علياً دس عليه حب قتل . وآوئ 
قتلته واخذهم بطانة .مع ما نعلم من حاهما في عغان وحصره . والمشاركة في قتله . وبرء 
امير المؤمنين عليه السلام من ذلك . ولزومه منزله حت قتل . 

فاجتمع البهم القوم الّذين أجابو | عائشة وأمثاهم من الطبّاع وأجلاف الاعراب . 


فضوا جیعا إلى البصرة نا کین بيعة أمير المؤمنين عليه السلام . 


(۱) فى النسخه : « سحنا» . 


فل انتهوا إليها دعوا الناس إلى خلع على عليه السلام وبیعتهبا وعائشة . فأجابهم 
من لا بصيرة له أو مّن يرغب في الفتنة , وامتنع حكيم بن جبلة العبدي في مائتين من 
صلحاء قومه » فقتلوه وجاعته . وغدروا بعغان بن حنیف -وقتلوا السابحة _ وأرادوا 
قتله , فخافوا آخاه سهلاً على قومهم با لدينة » فنکلوا به » وفتحوا بيت الال بها . فأخذوا 
منه ما شاووا. 

واجتمع إليهم أطراف الناس . وقوي آمرهم وعظمت فتنتهم . 

فلت بلغ ذلك غفا علیهالسلام كانت عا وأمراژه ال الوم وافسادهم فی 
الاد فسار ق الهاجرین والأنصار وذوي السوابق وأو البصائر . یتلاق فارطهم 
وشغب صدعهم فى الاسلام وبریق لعهم! ۲" في الدين . 

فلا انتبی إليهم دعاهم إلى الله تعالی » وإلى کتابه . وسنّة به صل الله عليه وآله » 
والدخول فى الجماعة . وخوّفهم الفتنة والفرقة . 

فأبوا إلا القتال » أو خلع نفسه من الأمر لیولوه مّن شاووا . أو یسم إلمهم قتلة 
غا لیوا راهم فوم 

فسألهم ذكرٌ حدثٍ يوجب خلعه , أو تقصير ينع من إمامته » فلم يجيبوه » فكرّر 
الأعذار . وبالغ فى النصيحة » والدعوة إلى كتاب الله والسنة » والتخويف من الفتنة 
والفرقة» على الانفراد بكل منهم بنفسه وبرسله . والاجتاع . 

ولا جواب ال توه مع التو ف مده الطامع رحا ان هاهتا دنا خا بطلیها 
وظنّ ابن أبىيطالب أنّ الأمر قد استوسق له . وأنه لا منازع له » ونحو هذا الکلام . 

فکرر التذکار والوعظ . فلم یزدهم ذلك الا طغیانا وإصراراً. فأمسك عن قتاهم 
واقتصر على الدعاء . حي بدأوه باحرب . وقتلوا داعیه بالصحف إلى ما فيه وهو 
(۱) کدا. 


(۲) کذا فى النسخة , والظاهر وجود سقط يحتمل : « على علم » . 
(۳) فى ال لنسخة : « معهم » . 


النکم على عغان وامور متفرقة ا ا SDSS‏ ا SOLES‏ رب 


مسلم » ورشقوا أصحابه بالسهام , فجرحوا قوماً وقتلوا آخرين , وحملوا على أصحابه 
من كل جانب » وعائشة على جملها محفحق](١)‏ > وعلى هودجها الدروع بارزة بين الصفين 
محرّض على القتال . 

فحينئذ أذن عليه السلام لأنصاره بالقتال , فلم يكن الا قليلاً یی صرع الله 
طلحة والزبير ناکثین غادرين . وقتل أنصار الجمل . وولی الباقون مدبرين » وعقر جمل 
الفتنة . وأخذت عائشة ‏ ونادی مناديه عليه السلام : بان لا يُتبع منهزم , ولا يجهر على 
جرج . ولا يُعرض لمن الق سلاحه أو دخل داره , وقسّم ما حواه العسكر من كراع 
وسلاح و مال. دون النساء والولدان » ولم يعرض لما خرج عنه من أموال المحاربين 
وأهلیهم . وعفا عن الانتقام من عائشة ومن سلم من أنصارها . وأنفذها إلى المدينة في 
فنصي E‏ 

فهذه جمل أحوال أهل الجمل باتفاق الناقلين . ليست من النكير في شيء. 
وظاهرها الطلب بثار عغان على مذاهب الجاهلية . ومنازعة أمير الومنین عليه السلام 
الأمررغبة فى الخلافة . دون الانتصار لحقّ أو دفع لباطل . وخطأهم فى ذلك ظاهر من 
وجوه: ۱ 

ما عائشة , فاذا كان العلوم من حاها عداوة عغان . والتعریض به » والتألیب 
عليه . واستمرارها على ذلك إلى أن قتل » واغتباطها بقتله . وما سمعته من تولی طلحة 
للخلافة . فلا بلغها ولاية أمير المؤمنين عليه السلام للأمر رجعت عن ذلك كله إلى 
خلافه . علم أنّ الحامل شا على الطلب بدم عغان عداوة أمير المؤمنين عليه السلام . دون 
الانتصار له . 

ولو سلم رأيها في عفان . لكان الواجب علیها الرضی با فعلته الصحابة وأولوا 
البصائر الذين بهم انعقدت امامة عغان وامامة من تقدّمه عندها(۲۲, ال تم تیا 


(۱) کذا. 
(۲) فى النسخة : « بقدمه عندهما» . 


بتول الأ ل هذا قبل القیام بار ال عند اختیار القوم له بعد عغان , من حیث 
كان سبباً يقتضي قکینه من تنفیذ ما جعل إليه تنفيذه ‏ وإن لم يكن له وجها لاستحقاقه 
الامامة التابتة له من قبل الله سبحانه . وإن جهل العاقدون واعتقدوا استحقاقه ها من 
غير وجهه . وذلك يعيّن عليه فرض الدخول في الشوری وتقلّد الأمر » للوجه الذي 
ذكرناء فکیف یجعل قدحاً من النصّ عليه أو تصویبا للمتقدّم دونه . 


[ مسألة التحكيم و تحمیلها على أمير المؤمنين عليه السلام ] 

وأمّا تحكيمه عليه السلام الحككين . فقد علم کل خالط لأصحاب السعرة وناقل 
الآثار أنّ ذلك لم يقع بإيثاره » بل المعلوم من حاله عليه السلام إرادة ا لجرب اا 
لمعاوية وكراهية التحکم » ولفا الجاه اصحابه إلى التزول على حكم معاوية فما اراده 
وكادهم به من إيثار التحکم . وتوعدوه على استدامة الحرب بالقتل . فلم يجد بدا من 
إجابتهم » إذ هم الأنصار الّذين بهم يقاتل على عدوّه . فإذا قعدوا عن نصر ته واضطرّوه 
إلى مراد خصمه يضيق عليه فرض الرجوع إليهم , وا صاروا عوناً عليه مع حاربيه » فلا 
يت« له أمرٌ . ويعرض نفسة" ومّن أطاعه للهلكة بغير شبپة . وفعل يقع على هذا الوجه 
عُذْرٌ فاعله فيه واضحٌ . 

على أنه عليه السلام ما أجاب إلى [ طلبهم ]۲۱ والحال هذه الا بشرط الرجوع 
إلى الكتاب والسنّة الثابتة » لعلمه بأنْهها لا یدلان على حى لمعاوية » بل هما دلیلا إمامته 
وفرض طاعته والانقياد له » فلم يرجع بتحكيمه عليه السلام الا إلى الحجة التي لو ابتدأ 
بها قبل احرب لكان مصيباً . وكذلك فعل قبل المحاربة » وذلك شبهة المخالفين عليه من 
اضصحابة: 

وهذا لا عدل الحكمان عن موجب الكتاب والسئّة لم يض حکنهیا . وتجهّز لحرب 


(۲) فى النسخة غير مقرؤة , واثبتنا ما استظهرناه . 


التكير على عثان وأمور متفر قة ale ê aR ê‏ را مر SE‏ و اهر هد هی و RE‏ وي لد درق ف E‏ مرو ره أ رهز كه ده اواج ور و آه نع ۳۰۳ 


معاوية » وسار بأصحابه إليه . حن شغل عنه بالخوارج » فلا فرغ منهم كتب إلى البلاد 
مستنفراً » وكرّر الدعوة والاستنفار على عدوّه في عدّة مقامات » ولم تزل هذه حاله إلى أن 
غر وا ا ا لت ترش که وسر 
المتقدّمين له ؟! لو لا جهل الخنصوم بمواقع الادلّة والشبهة !! 


[ بطلان خلافة المتقذمین على أمير المومنین (ع) 


و امور متفرفة ] 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين و ره ی خی ل 


وليس لأحدٍ أن يقدح فى ثبوت إمامته عليه السلام عن الأدلّة الواضحة - عقلا 
وسمعاً وفعلاً وقول -بما يدعي من إمامة المتقدّمين عليه وفساد القول بالأمرين , لأن هذه 
الدعوئ باطلة عل ما اقتضته الأدلّة من مذاهبنا الصحيحة . وعلى ما اجتنبوه من 
المذاهب الفاسدة . 


[بطلان خلافة القوم على مقتضئ مذهبنا ] 

فاأمّا فسادها من مذاهبنا الصحيحة فمن وجوه : 

أحدها : ثبوت إمامة أمير المؤمنين عليه السلام حسب ما دللنا عليه . إذ كان 
ثبوتها يسقط فرض النظر في إمامتهم فضلاً عن صحَتها ‏ ويقتضي القطع على فسادها . 

وليس لأحد أن يقول : ل كنتم [ أولى ] بأن تمنعوا من إمامة المتقدّمين على أمير 
المؤمنين عليه السلام . لدعوئ إمامته عليه السلام من منع من ثبوت إمامته . لصحة 
إمامتهم . 

لاستناد ثبوت إمامته عليه السلام إلى العقول والأفعال التى لاتتمل" , 
والكتاب والسئّة المتقدّمة على ما معه يُدّعئْ('' ثبوت إمامة القوم من الاختيار المتعلق 
فعل ال بعد الى الى لا حکم لدع افد , ولا ضيمو فعله مع تقدیره , ولا یتوهم 
مع أدلة العقل وبرهان الفعل » ولا قدح بدعواه في ذلك .كما لا قدح بخلق الموذيات وذبح 
الحيوان وإيلام الأطفال فى حکنته تعالى . لوجوب تقدّم النظر في إثبات فاحل لهذه 
لأا ءل الاطوق حسنها من ها وتقدیه بقتضی إتبات فاعل حك لا جوز معه 
فعل القبیح ولا إرادته » فیسقط لذلك القدح . ويجب القطع على الحسن » وثبوت الفرض 
ا لكي في ذلك » وان لم یتمیز کذلك يجب تقد النظر فيا يدّعئ من النص على ما یذعی 


(۱) کذا. 
(۲) کذا. 


من الاختیار » للوجه الذي ذکرناه . ومتی یفعل ذلك یعلم ثبوت إمامته عليه السلام 
بالعقل والسمع . فیعلم به فساد إمامة التقدمین عليه . 

وليس لاجد ان یقول : دعوی ثبوت النص على الاختیار وصفته والمختارين 
وصفتهم تمنع من النظر فى دعوئ النص على الامامة .. 

لان مدّعى ذلك لا یستند! إل کتاب ولاسّة معلؤمة :وما يمول" عل آخبار 
آحاد , أو فعل الصحابة يوم السقيفة » ويزعم أنّ ذلك كاشف عن النص على الاختيار 
وصفته . وخبر الواحد لا يوجب العلم ولا يصح به العمل . ومجيز العمل به لا يجيزه في 
مسألتنا هذه, لعموم بلواها , وفعل الصحابة لا حكم له ولا داعي الى النظر فيه مع دعوئ 
برهان العقل » وثبوت النص من الكتاب والسئّة المجمع عليهما على إمامة علي عليه 

ولأن الأمّة في الآيات اللاتي ذكرناها والأخبار المعلومة رجلان : قائل ابا لا 
تحتمل النص » وهم القائلون بإمامة القوم على اختلافهم , وقائل لها دلالة على النص . 
وهم الشيعة بأسرهم , وکل من قال ذلك قطع على فساد إمامتهم . 

فعلى هذا يجب على کل مكلف أن ينظر في مقتضئ هذه الآيات والأخبار 
المعلومة, ليعلم هل یدل على النص كما تزعم الشيعة , أو لا يحتمله كما يزعم مخالفوهم , 
من حيث كان تقدير كونها دالة على الامامة ينع من النظر في فعل الصحابة . لحصول 
الخوف المتقدّم للنظر فيها على النظر فى أدلّتنا وارتكاب الخطر الرتفعین مع تقديم النظر 
فيها على فعل الصحابة, الذي لا يتقدر فيه ضر" لما يأمن كونها حتملة للنص » ومتی 
فعل الواجب عليه من تقد النظر المتكامل الشروط علم دلالتها على النص المرتفع به 
احتال فعل الصحابة » للدلالة على إمامة القوم , فقطع لذلك على فسادها . 
(۱) فى النسخة : « لا يستنده » . 


(۲) فى النسخة : « يقول ». 
(۳) فى ال لنسخة:«ضرور». 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين اسه ی E E‏ 


على أن لا أسلفناه من البرهان العقلي على إحالة کون الاختيار طريقاً إلى الإمامة 
يسقط فرض النظر عن كلّمكلف في إمامة القوم » لوقوف صحتها على الاختيار المعلوم 
فساد كونه طريقاً لها » و بقتضی قبحه , لتعلّقه با ثبت قبحه بالعقول . 

ومنها : قيام الأدلة على وجوب کون الامام على صفات : من العدالة في الظاهر 
والباطن وماضی الزمان ومستقبله ‏ والتقدّم في العلم والفضل والشجاعة والزهد على 
الكافة . 

وذلك يبطل إمامة القوم من وجهين : 

افا أحد من ا قطع عن ثبوت هذه الصفات لواحدر متي نتجب له 
فساد إمامتهم , لعدم القطع فيم با يجب ثبوته للاومام . 

الثاني : أنه لا أحد قال بوجوب" هذه الصفات إلا قطع على فساد إمامتهم » فإذا 
كانت ثابتة بالادلة الواضحة وجب بها القطع بصحّة فتیا الدائن بها . 

وتيا أ لا لو دا اما من أن تكن كا أو.ؤعوة» أو واا .أو 
اختياراً . وقیام!" الدلالة على نها لا سبيل على تيز عين الامام الا معجز أو نص یستند 
إليه ‏ فتبطل الدعوة والميراث والاختيار على كل وجه . 00 

ويبطل النص . لاه لا أحد قطع با قلناه إلا منع من ثبوته للقوم , ولأنّ الاجناع 
سابق لدعوئ هذه المذاهب عدا الاختيار » وأنه لم يحتج بها يوم السقيفة ولا بعده مَّن 
ترشّح للإمامة أو ادعیّت فيه . وإذا خلت أعصار الصحابة والتابعين وتابعهم من دعوی 
هذه المذاهب . وجب القطع على فسادها . 

ولأن فساد إثبات الامامة بالدعوئ معلوم بأول نظر ء لأنه إثبات ما لا دليل عليه 
إلا جرد الدعوئ التي لا تيز حقّاً من باطل , ولأنه لادليل على کون الدعوة طريقاً من 
کتاب ولا :وما لا اليل عل انات عب نفید . 


(۱) فى النسخة : « بوجب ». 
(۲) فى النسخة : « وقيامه ». 


ولان القول بالدعوی یقتضی وجود عدّة أمّة , والاجماع بخلاف ذلك . أو سقوط 
فرض الامامة » أو حصول فساد لا يتلا . من حیث صح أن يدعي الامامة في وقت 
واحد عدة نفر في صقع أو باصقاع . وثبوت الكل يقتضى عدّة أمّ . [ و ] فساد الكل 
یسقط فرض الامامة , وإثبات بعض دون بعض اقتراح في الاثبات والنف . لعدم الفرق . 
ويقتضي أن یغلب ظنّ بعض المكلّفين کون أحدهم أهلاً للإمامة دون غيره . ویغلب ظنّ 
آخرين بخلاف ذلك » فيفضى إلى فساد لا یتلاق . 

زلأن ارات منتقض اجاح الا عل اعتبار صفات الاسام » واستحقاق 
المبواث مَن لم یتکامل فيه » بل لم تثبت له صفة منها » ولانه لا دليل على کون المراث 
طريقاً إلى الامامة , وما لا دلیل عليه يجب القطع بنفيه . 

ولان الاختیارمفتقر إن ف معلوم عل تسویفه ,ولا سبیل عل ذلك »ولان 
الامامة لا لك التصرف ف س الامام بح الولاية عل الا . فحال آن تثبت 
إمامته پاختیار لان ذلك یقتضی تمليكه ما لا هلکه الختارون له » وذلك فاسد باوائل 
العقول . 

ولأنه یقتضی وجود عدّة أمة ‏ أو انتقاض فرض الامامة » أو فساد لا يتلافى , لأنه 
لو أن و ششو التانه: زر 

ووقوفه علی الكلّ يقتضى إيقاف الأمر إلى تجمیع علاء الاّة وعامّتها في مکان 
واحد للاختیار . ويتفق رأهم على واحد بعينه . وذلك كالمتعذر , لام تقدير اتفاق 
دواعبهم إلى ذلك » وقطع الأغراض الدينيّة والدنيويّة , وانقیاد آهل کل مصر وإقليم 
لاهل مصر واحد غير جائز في العادة » ولو جاز اتفاق ذلك -مع بُعده ‏ لكانت الحال في 
التعذر على ما بيّناه » لتعذر الهتر بهذا الشأن والباعث عليه وا جامع للكافة له . 

وإذا تعذر حصوله بجميع ال لم يبق إل تعلّقه يبعضها » وفعل بعضها ليس بحجّة , 
ولو كان حجَّة لاقتضی صحة أن يغلب ظنّ علماء کل إقليم باه لا يصلح للامة الا من 
يليهم أو يلي غيرهم . 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين SSA ES‏ ۱۳۰۱۰ 


فإمًا أن يعقد کل لمن يغلب ظنّه بصلاحه للإمامة » أو لا يعقد حتى يتفقوا, 
واتفاقهم حال على ما بيّناه وفرضنا من ورائه » من حيث كانت غلبة ظنّ كل فريقٍ من 
العلاء باه لا يصلح للإمامة الا من یلیهم أو يلي غيرهم دون ما عداه »ينع من رجوعه 
إلى غيره من العلماء بغر" خلاف بين المجتهد ين . 

وعقد كل فريق لمن غلب ظنّه بصلاحه للإمامة فاسد من وجوه : 

أحدها : أن فیه اثبات عدّة أئمة فى وقتٍ واحد , والاجماع بخلاف ذلك . 

ومنها : أنه يودي على استحلال بعضهم قتال بعض . لظنّه به خروجه ما وجب 
عليه الدخول فيه من طاعة إمامهء كا قالوا مثل ذلك في إمامة أبيبكر وعمر وعفان 
ال ن ا وها ي الاد ا تفن اة الما واب لار 
والانقطاع عن جميع الصا الدينيّة والدنيوية . فبطل القول بالاختيارء لما يودي إليه من 
الفساد . 

ولا يجوز أن يكون النص طريقاً إلى إمامتهم . لقصوره على دعسوی الشذوذ . 
وتعذر معرفة الدائن به منذ آزمان » وفساد وقوف الحقّ فى ملّتنا على فرقة لا تعرف فى 
أكثر الأزمان ‏ ولاستناد دعوئ مبنيّة على" خبر واحدٍ لا يجوز إثبات الإمامة به 
باتفاق » ولو ثبت لم يدل , كخبر الأحجار والصلاة : 

من حيث كان وضع النبى صل الله عليه وآله مسجد قبا على ما رووه على 
حجر وقوله ٤‏ : أبوبكر نيا وقوله: عمر ٠‏ وثالثاً وقوله: عؤان . ورابعاً وقوله على عليه 
السلام . لا يفيد بظاهره الإمامة ولا دليله ‏ لأنّه لو كان فيه حجّة لاحتج به القوم يوم 
السقيفة , ولاحتج به أبوبكر في خلافة عمر» ولاستغنی به عمر عن الشوری , ولاحتج به 
عغان يوم الدار » وذلك يدل على أنه مفتعل أو لا حجّة فيه . 


(۱) كذا فى النسخة . 

اق النسخة: «یعین». 
(۳) ق النسخة : « ال ». 
)٤(‏ فى النسخة:« أو قوله ». 


وصلاة أبي بكر لو كانت بأمر الى صل الله عليه وآله لم يكن فيها حجّة . لأنها م 
تتم" له » خروج انی صل الله عليه وآله باتفاق » وعزله وتول الصلاة بنفسه » مع ماهو 
عليه من شديد المرض . وذلك يدل على أنّ تقدّمه لم يكن عن أمره فلذلك تلافاه . أو 
مه ال که زگ 

ولو سلّم أن تقدیه للصلاة كان بأمره عليه السلام واه تولاها بنفسه ‏ وإن كان 
فاسداً -/ يدل على الفضيلة فضلاً عن الامامة » لصحة عقد الصلاة عندهم بالفاسق . 
وعندنا من ظاهره العدالة وان كان فاسقاً عند الله » ولأنّ الشبی صل الله عليه وآله 
والخلفاء عندهم من بعده قد قدّموا للصلاة مَّن لا يصلح للإمامة ولا یرشح ها ولا رشح 
باتفاق . 


[ بطلان خلافة القوم على مقتضى مذههمهم ] 

وأمّا فساد إمامة القوم على مقتضی مذاهب القائلين بها مع تقدير تسليمها فهو : 
أنهم متفقون على أنه لا يصلح للإمامة إلا : الرجل . الحرّ . السلم » العدل »العام . 
الشجاع, السديد الرأي » العابد , الزاهد » القرشی على رأي الجمهور » فإذا تكاملت هذه 
الصفات لم تثبت إمامته إلا بنصٌ من الله تعالى . واختيار من كاقّة العلماء . وتسلیم من 
این مستنٍ ل س منه تعالن ع صفة الاختیار والختارین , و دعولل نفس 
الوصوف . ومتی اختل شىء من الصفات لم یصلح الرء للامامة » وان دعي أو اختير ها 
لم تنعقد إمامته . وین تکاملت لشخص ولم يحصل نص عليه لاختیار ولا دعوة لم تنعقد 
مامته .وان انمقدت بشیء من ك فوقع مه فسق انفسخ العقد وبطلت |مامة لعقود له 

ونحن بمشيئة الله وعونه نبيّن أنّ الصفات لم تتکامل لواحد من الثلائة » ثم نسلّمها 
ونبین أنه لم يحصل على إمامته نص ولا اختیار ولا دعوة. وائه لو كانت صحيحة لكان قد 
وقع منهم في حال ولايتهم من القبائح ما یقتضی فسخها. ونبيّن أنه م يقم دلیل على کون 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين AS E‏ ۳ 


الاختیار!۲۱, فسقط نكل واحد من هذه دعوی صحَة امامتهم :وا له له . 


[عدم تکامل صفات الامامة للقوم ] 

ما الحريّة والقرشيّة وظاهر الاسلام : 

فقد عُلم ما یقدح به الشيعة في أنسابهم واسلامهم » ويرديه من حيث ميلادهم , 
وصحة ذلك يوجب القطع على نف الحريّة والقرشيّة والاسلام » ووروده فقط يمنع من 
القطع بثبوت ذلك المفتقر صحّة الإمامة إلى ثبوته قطعاً . 

وأمًا العدالة : 

فقد وقع منهم في حال حياة النبی صل الله عليه وآله ما يمنع منها . لفقد العلم 
بحصول التوبة منه » وثبت من أحداثهم بعده عليه السلام المعلوم حصول الاصرار عليها 
ما ينع کل واحد من ذلك على أيسر الأمر من العدالة ‏ ويقتضي فساد الولاية . 

ما الواقع منهم في حياته عليه السلام : 

فا روي من قصّة التنفير به عليه السلام ليلة العقبة , والمعاهدة على نزع الأمر من 
أهله ‏ وقد ورد ذلك من طريق الخاصّة والعامة » وعن جميع المنفرين والمعاقدين , 
والثلائة من جملتهم . وذلك ضلال لم تثبت منه توبة . 

ومنه : انپزامهم يوم 6 وخيبر وحنين . وكون المنهزم فاسقاً » والنصّ بالتوبة 
عن المنهزمين في أحد وحتين مختص بالمؤمنين , ولیسوا كذلك قطعاً وا قطعنا نحن على 
نی الإيمان عنهم بالأدلة . ولفقد ذلك في هزيمة خیبر . 

ومنه : احجامهم!'' عن ا حرب في جميع المواطن المحتاج فيها إلى معاونة النساء 
والصبيان . وذلك إخلال بواجب . 

ومنه : تعقّب عمر ما قاضئ عليه رسول الله صل الله عليه وآله بأنها ليست دینه. 


(۱) کذا. 
( ۲( ف النسخهة : «احکامهم» 1 


بل هو خير لك يا عمر وللمسلمين" . وقوله أثر ذلك : أل تعدنا دخول مكّة آمنین 
حلّقين. ورده عليه : لم أعدكم العام وستد خلها إن شاء الله . ومضيّه إلى أب بكر منكراً بعد 
ما قال وقيل له بقوله له : أرأيت ما فعل صاحبك - يعني رسول الله عليه السلام -والله لو 
أن لي سيفه لضربتٌ به وجهه . ولا شبهة في کفر المتعقّب على رسول الله صل الله عليه 
وآله . والشالكٌ في وعوده , أو المنكر لما شرعه . والمضيقة بالصحبة على المخاطب . وبثل 
هذه الكلمة الأخيرة حکنوا على بنی حنيفة بالكفر والردّة على المسلمة . 

وطذه الأحاديث نظائر كثيرة » إبرادها مخرج لنا عن الغرض . من أرادها وجدها 
في كتاب الفاضح والمسترشد للطبري » والعرفة للثقفى » وغیرهما . 

وأا الواقع منهم بعد الني صلى الله عليه وآله وقبل الاستخلاف فضروب 
كثيرة : 

يها عاجش ا جالنةا ون تابن تفا رضي تیه هه SME‏ 
عنه عليه السلام - إلى أن فاضت نفسه -بانفاذه » ولا فرق بين خلافه عليه السلام في ما 
ار لر تم زین خلافه فما أمر به من الصلاة والزكاة والامامة » وذلك 
فسقٌ لا شبهة فيه , ودعوی خروج أب بكر من البعث لا يفي شيئاً » لثبوت الرواية به من 
كاه تشه برقن كا كنا او دة واه اهورین اضعات اقییت: 

[ ولو ] سلّم خروجه من البعث لكان إقراره عمر وأباعبيدة والمغيرة وسالماً على 
التخلّف ومنعهم من النفوذ فسقاً ينع من عدالته » إذ لا فرق بين أن يخالف أمر اللبي صل 
الله عليه وآله . أو ينع من نفوذه » ولأن فسق عمر ومّن شاركه فى العقد ینکن 
لخروجهم عن البعث بإجماع كاف في تفسيق الجميع » لأنه لا أحد فرّق بين القوم في 
العدالة أو الفسق , ولا يسوغ ذلك اجتهاداً . لأنّه لا حكم للإجتهاد مع ثبوت النصّ . 
لكونه فرعاً له , ولأنّ تسويغه" في إيطال النص يقتضى فساد الشريعة جملة , وذلك 


. العبارة كذا وردت فى النسخة‎ )١( 
۰. فى ال لنسخة : « تسویفه»‎ )۲( 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين ا ااا 


کفر, و تخصیص [ مخالفة ] النص فى موضع دون موضع اقتراح لا يقول به أحد . 

ومنه : رغبتهم عن تول أمر رسول الله صل الله عليه وآله. وتشاغلهم عن 
تغسيله وتجهيزه والصلاة عليه بأمر الدنيا إلى ... من ..."۳" ويعيد من سلم الرغبة عن 
الصلاه على البرز في الفضل والعبادة في الملّة . فضلاً عن ...۳۲" ورسول الله صل الله عليه 
واه اله نوها بيك هذا 

ومنه : منازعتهم إلى السقيفة لانتهاز الفرصة » من غير توقف على حضور العلماء . 
ارو اعد من بني هاشم دول مكاقة ا خد من فلا ال شا رم فلا انتظار 
حضورهم . وذلك إخلال بواجب عند المختارين . 

ومنه : طلبهم الإمامة يوم السقيفة من غير جهتي النص والاختيار على ما نبيّنه . 
وتوصلهم فيها إلى رئاسة الدنيا ها جب كونه خالصاً لله تعالى » من قوهم : نحن السابقون . 
ونحن المهاجرون » ونحن الّذين فعلنا في الاسلام كذا . ولا شبهة في فساد عمل يقرّب به 
إلى منافع الدنياء وفساد ذلك مع وجوبه علیهم يقتضي التفسيق بغير شبهة . 

ومنه : رضئ كل واحد منهم بتقليده الأمر بفعل من ليس فعله حجّة من الملّة على 
ما نبيّنه » ولا شبهة في فسق مَن قبل العقد له بمن لا یضی به العقد عند أحدٍ منهم » وإذا 
ثبت فسق القوم المعرّضين للإمامة قبل ثبوت العقد لهم بها لم يصح العقد لعدم[ال]إشرط 
التفق عليه من وجوب عدالة المعقود له . 

وأمّا العلم با يحتاج إلى الامام فيه : 

فبرهان تعرّءهم منه واضح من وجوه : 

منها : أن ل يحفظ عن نې اهدی صل الله عليه وآله نص يوصفهم به » مع نص على 
أحوال الصحابة في قوله : 


أقرأكم أب . 


. كلمات غير مقرؤة‎ )١( 
. كلمة غير مقرؤة‎ )۲( 


وأفرضکم زید . 

وأعرفکم با حلال والحرام معاذ . 

واقضا کم على . 

وأنا مدينة العلم وعلی بابها . 

وعلى مع الحق وا حق مع على يدور معه حيث ما دار . 

وقوله لفاطمة عليها السلام : زوجتك أقدمهم سلماً وأعظمهم حلماً وأكثرهم 
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علما . 

وإخراجه صل الله عليه و آله القوم من القراءة وعلم الفرائض والأحكام وامحلال 
والحرام دلیل على تعرّیهم من الجميع . 

ومنها : نّمم لو کانوا من علماء الصحابة وفقهانهم . لکانت حاهم في ذلك أظهر من 
حال علي عليه السلام » ومعاذ ‏ وابن عباس » وابن مسعود , وزید , وأمثاهم الذین اشتهر 
حاهم في علم الفتياء وسلم الكل هم التقدّم في العلم. لقوّة سلطانهم . والقزام طاعتهم . 
والانقیاد هم . وكثرة شيعتهم إلى الان . وفى فقد ذلك دلیل على هم یکونوا من العلیاء. 

ولا يقدح في هذا ما روي عنهم من الفتیا في أعيان أحكام » وحصول ا لاف 

لأنّ الروي عنهم من ذلك لا يقصر عنه أدنى التعلّمین . ولا یعجز عنه بعض 
أتباع الفقهاء , لقلّة عدده وتعرّیه من حجَّة واضحة , وخلو أكثره من برهان , وما يحتاج 
له الإمام من العلم غير ذلك » من وجوب علمه بالأصول العقليّة والشرعيّة وجملة 
النصوص الشرعية » ليصح منه الاجتهاد عندهم . 

ولان إلى الامام الامر [بکل ] معروف والنهی عن كلّ منكر » وذلك لا يحسن من 
دون العلم بحسن المأمور وقبح المنهيّ » إذ كان الحمل على فعل ما يجوز الحامل عليه كونه 
قبيحاً والنع ما يجوز المانع منه كونه حسناً قبييمٌ » وهذا يقتضي کون الامام عالماً بكل 
حسن وقبح عقلى وسمعىّ . وحال القوم بخلاف ذلك . 

ومنها : اعتراف کل منهم بالجهل والقصور عن رتبة الککال في العلم . ورجوعه 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين أ الو TAVA‏ 


إلى غيره و تقلیده له , مع اتفاقهم على اختصاص فرض التقلید بالعامي دون التمکن من 
الاستد لال : 

فن ذلك : قول پی‌بکر : وليتكم ولست بخيركم . ولي شيطان يغريني . فان 
استقمثُ فأعينوني » فإن زغتُ فقوّموني . 

فأخبر أنه يزيغ عن الحقّ ويفتقر إلى تقويهم . ولو كان من أهل الاجتهاد لم يسغ 
له الرجوع إلى غيره . لکون کل بجتهد مصيباً وإن أخطأ وزاغ ‏ وان قصّير راجع اجتهاده 
فردّه إلى موجب الحكم . ولم یحتج إلى مقوّم کساتر المجتهدين الّذين عند خصومنا أن 
أبابكر أفضلهم فيه وأعلمهم , ومّن كان في هذه الرتبة فهو غنی بفضل بصيرته وقوّة 
اجتهاده عن غيره » وفي ايقافه التقويم عند الزيغ عن الحكم على غيره دليل على كونه 
ا 

ومن ذلك : جهله بالحكم في قصّة فاطمة عليها السلام » وما يجب من قبول قوها 
بغير بيّنة على ما نبيّنه ‏ وما يلزم في المسلمة من سماع بيّنتها واحکم بها » وعمله با يعلم 
خلافه » وعمله في الإرث بخبر واحدٍ . وترك ظاهر القرآن » مع وجوب تقدیه على أخبار 
الآحاد بإجماع . 

ومن ذلك : جهله با يجب على بنی حنيفة نع الزكاة عن تحسرم أو استحلال . 
وإجراؤه الفقراء والنساء والولدان بحرئ عقلاء الأغنياء من الرجال . مع قبح ذلك بأدنى 
تأمل . 

وجهله بالأبّ في قوله سبحانه $ وفاكهة وأا ۱۲4 . ومعنی الكلالة وميراث 
الجدّة. حن أفتاه أمير المؤمنين عليه السلام . 

إلى غير ذلك مما حفظ عنه من قصوره عن العلم بما يحتاج إليه المكلّف . فضلاً عن 
الامام . 

ومن ذلك : جهل عمر بموت الني عليه السلام . مع وقوعه مشاهدة وتضمّن 


.۳۱:۸۰ عبس‎ )١( 


القرآن له . حت تلا عليه آبوبکر « نك ميّت وإِنّهم میتون ۰۳۲ فقال : كأقّ لم أسمعها . 
وهذا يدل على عظم الجهل وشدید البعد عن ماع القرآن . 

ومنه : جهله بوجب الحدود التي يختصّه فرضها . حت أمر مرّة برجم الحامل . 
حت منعه من ذلك أمير المؤمنين عليه السلام . وروي أنه معاذ . وقال له : إن يكن لك 
علیها سبیل فلا سبیل لعل ما فى بطنها ‏ و 

وأخری برجم اللجنوئة -مع |جماع اله عن انب صل انه علیه وآلهآنهقال ‏ 
رفع القلم عن ثلاث : عن الصبي حت يبلغ » وعن النائم حتى ینتبه » وعن الجنون حتى 
یفیق حت نهه أمير المؤمنين عليه السلام على ذلك . فرجع عنه . 

ا رد رخا ا خدها زاوها له ار 
المؤمنين عليه السلام » فقال : ما لك وهم ؟ فقال : يا أبا الحسن وجدتٌ هذا الرجل یفجر 
بهذه , فقال له أمير المؤمنين عليه السلام : عليك البيّنة , ولا فلهما فى جنبك حدّان إلا أن 
یعفوا, فاستعفاهما فعفوا . فقال : لو لا علي هلك عمر . 

وجهله با يجب فى الملصة! ۳" حت آفتاه أمير المؤمنين عليه السلام بلزوم الدية 
على عاقلته » ففضها لوقته على بني عدي . وقال : لو لا على هلك عمر . 

وه از وی قن لد دق انس اد ام دیسا ره العا ار 

ومنه : جهله باحکم فى المغيرة بن شعبة » ووجوب تعزیره با تفاق . 

لا یله اد طا ایند هد الرفاة ويله تسف ط المد عن ار مواتا: 

ومنه : جهله بان الثابت من دين البی صل الله عليه و آلد لا جوز نسخه برأي ولا 
اجتهاد . حت آقدم على تحريم متعة النساء برأيه » المعلوم تحلیلها من زمن النبي صل الله 
عليه وآله » وقد اعترف بذلك فى قوله . ومتعة الحج » النطوق بها في القرآن الجمع على 


(۲) أملصت المرأة بولدها : أسقطت . الصحاح ۳: ۱۰۵۷ ملص . 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمئين A‏ ی ۱۹۹ ۳ 


ومنه : جهله با آباحه الله تعالی من المهور . حت حرّم الزيادة على مهر السنّة , 
وتوعد بالعقاب . حتی ردّت فتیاه امرأة . فرجع فقال : کل أحد أفقه من عمر حقٌٍ 
النساء. 

ومنه : جهله بجزية المجوس » حن أفتاه بها عبدال رحمن بن عوف . 

ومنه : جهله بموضوع الشرائع » ووقوف فرضها ونفلها وحرامها على علام 
الغيوب . حت شرع للناس صلاة موظفة مقتنة لا يزاد عليها ولا ينقص منها . 

مه جهله اا هل اا تم بین هران لای سدق جلاهم عن 
جزيرة العرب » وقال : لا يجتمع في جزيرة العرب دینان . ۱ 

ومنه : جهله بصفة الاختیار وشروطه » حى شور الشوری > بخلاف ما عدر 
أصحاب الاختیار » وحکم فما با لا يجوز في الملّة » ولا بجهله من له آدنی فطنة وأيسر 
بصيرة فى الاسلام . على ما نبيّنه فها بعد إن شاء الله . 

إل غان ذلك من الامو الدالة عل جهله با لا عجهله بعض التنتية , فضلا من 
وتات اهل ااه 

ومن ذلك جهل عفان : بقبح رد من نفاه انبي صلى الله عليه وآله عن دار احجرة 
لها . وق حبیبه ان ذر عنهاء وإهانة [ أوليائه ] الخلصین . و تقریب آعدائه الفاسقین . 
E,‏ ية في العطاء . 

وقصوره عن أدنى منزلة في العلم ‏ لفقد ذ كره في العلماء . وعدم الإسناد إليه بشیء 
من الأحكام یعتد بمثله . 

في أمثال هذا من فزع کل منهم إلى عل تا وال معاذ أخرئ .ول زيد بن 
ثابت مرّة , وإلى ابن عبّاس آخری , وإلى غيرهم من علماء الصحابة عند بلوئ الأحكام . 
وتقليدهم إِيّاهم . وعملهم بفتياهم . 


(۱) فى النسخة : « الظهرانى » . 
() فى النسخة : « سور » . 


وهذه حال ينافي ما یعتبرونه من کون الامام عالماً. ولو لم يكن على قصورهم عن 
رتبة العلماء إلا أنه م يحفظ عن جميعهم ما یعلم من تفقّه شهر واحد لک في الدلالة على 
جهلهم بالأحكام ‏ لوجوب ظهور ذلك » لعلو سلطانهم وكثرة أعوائهم . 

وأمًّا الشجاعة : 

فعلوم خلوٌ التلائة منها ‏ وتقدّم آدنا موصوف بشي ء منها علیهم . وأنّ حاهم في 
مغازی ابي صل الله عليه وآله وسرایاه ينقسم إلى آمرین : 

إِمَا تخلّف عن القتال ونکوص عن الفزال . بحيث الحاجة إلهم ماسّة . کیوم بدر 
والأحزاب وأمثالهما ,متا لا شبهة على متأمّل للأخبار في تخلفهیا في ذين اليومين وغيرهما 
عن مباشرة احرب وقتال الاقران . 

وإمّا فرار على العقب » وإسلام ابي صل الله عليه وآله . کیوم خیبر , وردّهما فيه 
راية رسول الله صل الله عليه وآله . مصرّحين بالجين » متلاومين على الفرار » وظهور 
الوهن لهزيتهها في الاسلام . وغضب الني صل الله عليه وآله من ذلك , وذمّهما عليه . 
ووصفها بالفرار » ونی حبة الله ورسوله لما وحبتها له تعالى ولرسوله عليه السلام . 

وانهزامهم یوم ا > وإسلامهم رسول الله صل الله عليه وآله ومّن معه من 
ا 

وانهزامهم يوم حنين . ورغبتهم بأنفسهم عن نصرة الرسول صل الله عليه و آلد 
ومّن ثبت معه من إهله . واختصاص ''' أبي بكر من لوم اهزية فيه با لم يشركه فيه آحد . 
لقوله : لن نغلب الوم من قلّة . ونزول القرآن بتوبيخه في قوله تعالی : « وَیوم حُنين إذ 
آعجبتکُم کثرتکم فلم تُغن عنکم شيئاً وضاقت عليكم الأرض با رحبت تم وليتم 
ره 6 


ورجوع عغان من اهزية بعد ثلاث » و توبیخ النى عليه السلام له بقوله : لقد 


(۱) فى النسخة : « وانقاص » . 
(۲) التوبة :٩‏ ۲۵. 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين EO IES‏ 


ذهبت فيها عريضة » يعني الأرض . 

هذا مع فقد العلم مقام واحد أغنوا(١)‏ فيه عن الاسلام . أو بارزوا فيه قرناً » أو 
قتلوابطلا معروفاً عل جهة الانفراد به أو المشاركة فيه , وثبوت ذلك لاضعف السلمین 
ومّن لا یعرف بشجاعة . 

وإذا انتفت! ۲" عنهم الشجاعة التي يجب کون الامام عليها . لکونه ..."في الحرب 
-بل بعض صفات الشجاعة الي لو ثبتت هم لم تنفع - خرجوا عن صفة من يصلح 
للامامة . 

وأمّا سداد الرأي في السياسة : 

فبراء منه فى سياسة الدين والدنيا . 

أمّا سياسة الدين فجميع ما قدحنا به فى عدالتهم من الأفعال الواقعة قبل العقد 
ومانذكره من ذلك بعده دال على قبيح سياستهم في الدين وموضح عن سوء رأيهم في 
الان 

وأمّا سياسة الدنيا فلو صح رأمهم فيها لم ينفع » لأن المطلوب حسن سياسة الدين 
وما يتعلّق به » دون الدنيا الى لا تعلّق لها بالدین . 

على نم م يحسنوا سياسة الدنیا . لأنّ الداعي إلى فعل القبيح الانتفاع به . 
والإقدام عليه لا لانتفاع به ولا دفع الضرر ۲ جهل مفرط وسوء رأي . وقد دللنا 
على قبح ولايتهم , لخلافها لمدلول الأدلة , فاقتضئ ذلك خسران الآخرة . وكونهم عالمين 
بذلك إن كانوا ممن يعتقدها » ولا يكونوا فالحجّة ألزم . 

ولم نجدهم استعملوا نفعاً يجوز لمثله أن يختار العاقل القبيح » بل كانوا من التقلّل 


. فى النسخة : « أعتوا»‎ )١( 

3 اتس اتيف بان 
(©) كلمة غير مقرؤة . 

(4) فى النسخة : « الضعرب » . 


وخشونة العیش في الطعم واللبس وغيرهما على صفة ١‏ الفقراء . مع تعرّضهم بتولي 
الأمر للخطر العظيم فى الدنياء وتحصيل العداوة الخوف معها على الأنفس . وما يليها من 
سوء العقئ . واكتساب الذمٌ إلى يوم القيامة . بظلم مَن يجب حقّه . والتصغير بمن يلزم 
تعظيمه » وتقريب مّن يجب إيعاده . وحرمان المستحق واعطاء غيره . 

ولول يذل عل قح ادمع لدف الآ وم من اهل جيف ول اة 
المعظّمين لديه على كافة ا بالأذئ . ومنع المنافع التى 
سراق اراک لغيه وهاه نیالنا 
شبهة تبق على منصف في قبح سياسة من هذه حاله ديناً ودنياً !!. 

وأمّا عبادتهم : 

فلم يعدهم دمن من عبّاد المدينة . ون كان ثم دعوئ عبادة فليست 
المعتبرة فى الامام . 

وأمّا الزهد فى الدنيا : 

فا معلوم خلافه » من حرصهم عليها وطلبها من غير وجهها » إذ تخلّفهم عن 
شوت رن ی درل اله غدل ال هلله 
وال خا ن اهلة واف وجل اففال اا مق ال وا ةدر هة 
إلى الدنياء وتعرّضهم للأمر مع مناقشة الأنصار فيه , واستحقاق بني هاشم له . واعتقاد 
کل واحد من الفريقين كونه أولى به منهم . وخوف الشنان من ذلك والفتنة الصماء ینافی 
الزهد في الدنيا ويحيله . ويدل على قبح الحرص وسوء الطلب . 

وأي عاقل يحسن منه دعوئ الزهد في الدنيا لمن يحرص على تقلّد الأمر على 
ال غل هذا الوجه , مع اختلال جمیع الصفات مدعل ما باه . وعلمه بذلكه مسن 
نفسه » ویحمل الناس على بیعته طائعین وکارهین . ويخوّف بالقتل على التخلف عنه 


(۱) فى الشسخة : « صفقة » . 
(۲) کلمة غير مقرؤة : 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير الم منين GES‏ ا 


لأفاضل السلمین , ولا يرغب في صلاح أمر دنیاه في مؤمن الا ولا ذمّة » فيأمر بقتل سعد 
E Eg‏ تیاعر داز 
على عليه السلام بالرجال ويأتي [ [به ] مكرهاً ليبايع » ویقتل بني حنيفة على الامتناع 
من حمل الزكاة إليه وإخراجها إلى فقرائهم » ويعمٌ بفتنته هم مستحقاً وغيره » وبوجىء 
عنقأ" سلمان » ويخرج بلالاً عن المدينة لا امتنع عن البيعة » ويقاسم العبّال » ويحكم في 
الشورى با ذكرناه » ومن يستبدَ بالأموال ويعطيها من لا يستحقّها من أهله وقراباته , 
و اه وه دف ادها وا الق تا ا له سه مين الام 
لاختلال الصفات فته و بضرب الا تار کعبد الله وعبّارء وین آباذر في صلاح دنیاه !! . 

إلا جاهل بذلك من حاهم ‏ و مغمور بالعصبيّة هم . 

وإذا ثبت تعرّيهم من جميع الصفات التي لا يصلح للإمامة من لم يتكامل فيه 
باتفاق » سقط فرض النظر في دعوئ اختيارهم وثبوت إمامتهم به . ووجب القطع على 
فسادها وضلال التعض ها والعرض والدائن ها اول واخرا اة له . 


[بطلان امامة القوم حتى مع تقدیر ثبوت صفات الامامة لهم ] 

وأمّا فساد إمامتهم مع تقدير ثبوت الصفات الى معها يصح الاختیار . فهو أن 
صحته تفتقر عندهم إلى ثلاثة اشياء : 

أحدها : ثبوت النص به وبصفة متو يةء من حیث كان فقد النص يرفع الثقة بفعلهم. 

الثاني : ار تفاع الموانع عن صحّة العقد للمختار إذ كان ثبوت مانع يحل الاختیار . 

الثالث : وقوعه على الوجه الذي ذکروه . لأنّ وقوعه بغیر صفته العتبرة فيه 
یقتضي العقد له وكل مفقود . والمنّة لله . 


(۱) فى اللسخة : « عبق » . 


[عدم ثبوت نص على امامة القوم ] 

ما النصّ . فلو كان ثابتاً لكان معلوماً على وجه لا حسن الخلاف فيه , لعموم 
بلواه» و توفر الدواعي على نقله , وقوة البواعث على روايته لولاية المختار . وانبساط 
يده , وكثرة أعوانه , والنفع العظيم به وعدم التحرز فيه . بعكس ما حصل في النصّ على 
أمير المؤمنين عليه السلام وصفة متولیه , وإذا فقد العلم به سقط دعوى ثبوته . 

وليس لأحدٍ أن يدّعي النصّ على الاختيار با روي عنه عليه السلام أنه قال : إن 
تولّوها أبابكر تجدوه(" قويّاً في دينه ضعيفاً في بدنه » وإن تووها عمر تجدوه قویّا في دينه 
قوياً في بدنه » وإن تولوها عفان يوسعكم مالا . وان تولُوها عليّاً تجدوه هادياً مهديًاً . 

لأن فقد العلم بهذا الخبر دليل على افتعاله , لم ذكرناه من قوّة الدواعي إلى نقل ما 
يعضد مذاهب القائلين بالاختیار , وانتفاء الصوارف! ۲" عنه . 

واّذي یدل على فساده أمور: 

منها : أنه يتضمّن وصف الرجلين بالقوّة » مع حصول العلم بانتفائها [عنها ] من 
علم أو عبادة أو شجاعة » حسب ما قدّمناه » فيصير كذباً لا يجوز على النبئ صل الله 
عليه واله. 

ومنها : أله لو كان ثابتاً لاحتج به أبوبكر يوم السقيفة على الأنصار » فهو أبلغ من 
قوله : نحن المهاجرون الأوّلون . ونحن من قريش » وهم عترة ای صل الله عليه وآله, 
ولا لم يفعل ثبت أن الخبر خرص(" . 

ومنها قوله : قد اخترت لكم احد الرجلین . يعني : عمر وأباعبيدة » ولو كان 
لحي صحیحا لوجب أن یقول : قد اخترث لك احد الرجلین دغلا و عمر. إذ خذ 


(۱) فى النسخة : « عدوده » . وکذا فى الوارد الاتية . 

(۲) فى النسخة : « العوارف » . 

(۳) كذا فى النسخة. 
والخرّاص : الكذاب . وقد خرص يخرص بالضم خرصا , وتخرص : أي كذب . الصحاح ۳: ۱۰۳۵ 
خرص . 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين 1 سند OSAMA‏ 


الثلاثة كان : عليّاً أو عمر أو عغان » ولا يذكر أباعبيدة ويعدل عمن نص النبى صل الله 
عليه وآله على اختياره . 

ومنها : أنه لو کان صحيحاً م يجز لأبى بكر أن ينص على عمر ويأخذ الناس ببيعته 
لا بعد احضار آمیر الومنین وعغان + واجماح الامَة علی آخذهم + ولکان له اصع عل 
من أنكر عليه ولاية عمر , ووصفه له بالفظاظة والغلظة .و تخویفه الله من ولايته عليهم . 
فیقول : ما ولیت" علیکم إلا من نص رسول الله صل الله عليه وآله على اختیاره . 

ومنها: أنه لو كان صحيحاً لأغنى عمر عن الشوری على أعيان الختارین . لأنه ل 
يبق منهم غير علي وعغان . فکان ينبغي بقتضی الخبر أن يختار آحدهما » ولا يشرك 
معهیا في الشوری مَن لم ينص النی صل الله عليه وآله على اختیاره » ولا أن يتمق ها 
سالماً ولا ذ کر له في التص .ولا بتکلف شيئاً ما تكلّفه من الاهتام بأمر القائم مقامه . وقد 
کناه النبی صلى الله عليه وآله ذلك بنصّه على عینه . 

ومنها : أنه لو کان صحيحاً لم يجز لأب بكر أن يتقدّم على عمر . ولا يسوغ لأحد 
من الأ تقدیه علیه , لکونه أَقوی منه دیناً وشا ولا لواحد منهم غل فل للتض 
على کونه هادياً مهدياً سلك بهم الطريقة المثلى قطعا , وفقد ذلك منهم . 

على أن الحديث خبر عن حاهم , لو قد فعلوا لألفوا أبابكر بصفة كذا ء وعمر بصفة 
ایو سید زر 

والخبر کاشف کالعلم وليس بقتض . وا القتضی للإيجاب الأمر » ولیس بأمرء 
إذ لو كان أمراً لم یجز لأحد منهم مخالفته » وقد بیّنا عملهم بخلافد .. 

وبعد فهو عري من النص على أعيان الختارین وصفاتهم من ذوی الحل والعقد . 
فلا ينفع فى موضع الحاجة . 


[ ثبوت الانع من اختیار القوم ] 

وأمّا ثبوت المانع من اختیار القوم فکونهم مرتبطین بطاعة أسامة واتّباعه فى 
البعث , وتعذر الجمع بين الأمرين » کارتباط أسامة بذلك وخروجه بتعيّن فرض الانفاذ 
لأمره صل الله عليه وآله عن النظر في آمر الامامة فضلاً عن الصلاح ها . 
ويفرق عنى جندي حت أبق وحدي لم يكن لي بد من إنفاذ جيش أسامة . 

و كان سرف تفت فزن الافاد فهو وصائعاء تومن عفد لعن اد 
الاتباع, خرجوا بذلك عن التأهيل للاختيار وإن تكاملت لهم صفات الامام - العلوم 
انتفاؤها عنهم -وذلك يسقط فرض النظر فى حال العاقدين ومن عقدوا له . 


[عدم حصول الاختيار بصفته المعتبرة ] 

وأمّا عدم الاختيار بصفته المعتبرة عن الثلاثة المتقدمين , فقد بنا أن صحّته تفتقر 
إلى حضور جميع العلماء . للنظر في أحوال مَّن يصلح للإمامة , فاذا استقرٌ رأهم على واحد 
وسلّم لهم العامّة الرضی به بایعوه . وهذا مفقود فى الجميع . 

ما عدم هذه الصفات المعتبرة في اختيار الأول فظاهر لكل متأمّل , إذ معلوم لكل 
ناظر توليته الأمر عليه على" غير وجه الاختيار » من حيث علمنا وهم سبق الأنصار 
إلى سقيفة بني ساعدة » وترشحهم سعد بن عبادة للأمر » وعزمهم على بيعتهم [ له ] من 
غير مشاورة لمن عداهم أو تأخّر عنهم من المهاجرين » وإنذار ابن ساعدة العجلاني عمر 
ابن الخطاب بحال الأنصار وما اجتمعوا له وعزموا عليه » وبجيء عمر إلى أبيبكر . 
ومضيها إلى ظلّة بني ساعدة . ومعهما أبوعبيدة بن الجرّاح » والمغيرة بن شعبة . وسام 
مولى أبي حذيفة ‏ لا يعلم لهم سادس من المهاجرين ومن هاشم - ومن عداهم من 
المهاجرين مشغولون بأمر رسول الله صل الله عليه وآله » وما جرئ بين حاضري 


.» فى النسخة :« وعلى‎ )١( 


طلان خلافة المتقدّمين على أمير الومننن OD‏ و ۲۱۲ 


السقيفة من ا خوض » وذ کر كل فریق منهم فضائله في الاسلام . وإدلائه بافعال الآخرة : 
من السبق » والهجرة » والصبر على الاذی . والنصرة . والایثار» والایواء . والتحقق 
بالدار » وجعل كل منهیا هذه الأفعال الدينية ذريعة إلى تول الأمر» وقوّة حجة 
الهاجرین بالقریی . وفزع الأنصار عند النكول عنها إلى الصالتة . وعلو كلمتهم لذلك . 
وقرّة أمرهم على الهاجرین لكثرتهم . وقلّة آولتك وإشرافهم على قام الأمر لسعد بن 
عبادة » وفسخ بشر ۱ بن سعد بن معاذ هذا النظام حسداً لابن عمّه سعد . وانماده نار 
الأنصار بقوله : ثواب نصرتكم وإيثاركم بالديار والأموال على الله تعالى » وهذا الأمر 
لقريش أهل بيت نبيكم وأقربائه . وانقطاعهم عن محاجته » وتقدّمه إلى أبى بكر مبايعاً . 
ومشاركة عمر وأبى عبيدة والمغيرة له في ذلك » ولحوق عشيرة بشي ر( ') بن سعد به , علماً 
منها ما قصد له من إفساد الأمر على سعد بن عبادة , وامتناع سعد ومّن [ في ] حيزه من 
البيعة » وأمر عمر بقتله في الحال لو أنفذ أمره . ومقامه على الخلاف إلى أن قتل غيلة . 
وقول امحتاب ين النذر لبشم بن سعد : وال ما ملك غل ما ضعت إلا احسد لابن 
عمّك , وتطلبه أنصاراً هنع بهم من بيعة أب بكر فلم يجد » فأقام على الخلاف » و تخلف بني 
هاشم قاطبة عن العقد وإنكارهم ما جرئ , وتخلّف أمير المؤمنين عليه السلام في منزله 
ومعه جماعة من بني هاشم وغيرهم , وامتناعه من البيعة أشدّ امتناع . وبحيء العباس 
وأبيسفيان إليه. وعرضهیا أنفسهما على بيعته . واجتاع بنى هاشم وجماعة من المهاجرين 
والأنصار إلى دار علي عليه السلام . وقصد القوم له بالرجال والسلاح » وخروج الزبير 
علیهم بالسیف مصلتاً , وسقوطه لوجهه . و اغد عمر السیف وط‌به به الارض ع 
انکسر . وقوله : خذوا الکلب . واستخراجهم عليّاً عليه السلام ...۳۱ , وتجريدهم 


للسیوف من حوله . وحملهم له على بيعة آبی‌بکر , وامتناعه منها . وقوله : والله لا آبایعکم 
(۱) كذا فى النسخة , ويأق التعبير عنه ببشير . 

(۲) كذا فى النسخة , ومر التعبير عنه ببشر . 

(۳) كلمة غير مقرؤة . 


وأنتم أحقّ بالبيعة لي . وقول عمر : وال لنن لم تبایع لنقتلنك , وقوله عليه السلام : إن 
تقتلونى فان عبد الله وأخو رسول الله » وقول عمر : ۳ عبد الله فنعم وأمًا اه رسول الله 
فلاء إلى غير ذلك من أقوال على وفاطمة وبنی هاشم وجماعة من المهاجرين والأنصار, 
وجواب القوم شم . 

وقول سلمان : كرداً ونكرداً وندانثم(١'‏ ۰ يعني: فعلتم ومافعلتم » وافصاحه 
بالعربية : ما والله إذ عدلتم بها عن أهل بيت نبيّكم ليطمعن فبها الطلقاء وأبناء الطلقاء . 

وذكر بريدة الأسلمي رأيه في بني أسلم . وقوله : لا أبايع إلا من أمرني رسول الله 
ضل اله عليه واله أن اس عليه نام المؤمنين.: 

وأخذهم الناس بالبيعة بالغلظة واللين . 

وإذا كانت هذه الجملة معلومة لكل سامع للأخبار ومتأمّل للسير والآثار. ثبت 
وقوع الولاية على الوجه الذي ذكرنا من الغلبة » دون ما يعتبرونه من صفة الاختیار . 
وإجماع العلماء له وترجيحهم بين الرجال » إلى أن یستقر لهم رأي على واحد فیبایعوه . 
ويسلّم له الباقون . لبعد ما بين الأمرين وتنافيهما في الأوصاف . 

وأمّا فقد الصفة المعتبرة عندهم في الاختيار من العاقدين له . فعلوم اختصاص 
الحضور في السقيفة بنفر يسير من المهاجرين » وغيبة بني هاشم وأكثر المهاجرين عنها. 
وخالف أكثر الحاضرين لها من الأنصار في العقد . وفیهم العلاء والمعتدّ بهم في الرضا 
والإنكار والعامّة الّذين لا يصلح الاختيار مع كراهيتهم » لكونهم من الأمّة الّذين نص 
انبي صل الله عليه وآله عندهم على نني الخطأ عن إجماعهم . واذا كان هذا معلوماً لكل 
ا لسو وال بان دك مان المعقود له لضو قا بن الا ان عل عراز 
الخطأ عليها . وفسد [ت ] لفسادها إمامة عمر وعؤان » لكون |مامتیهیا فرعاً ما ومبنيّة 
على صحتها باتفاق . 

وليس لأحد أن يقول : إنّ الخلاف يوم السقيفة والتخلّف الحاصل وغيبة من 


. كذا في النسخة , والظاهر أن الصحيح : كردند ونكردند ونداتم . يعنى : فعلوا وما فعلوا ولا أعلم‎ )١( 
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ذكرتوه وإن كان معلوماً . فقد عُلم زواله فما بعد » وحصول الرضی من الجميع بإمامة 
المعقود له وتسليم الطاعة له » وذلك يدل على إجماعهم , وهو حجّة لا ينعقد على ضلال . 

لأن هذا لو سلّم لهم لن ینفعهم شيئاً . لاتفاقهم على أنّ الحجّة في الإمامة وغيرها 
الاجماع . وهو معقود يوم السقيفة باضطرار » وفقده يقتضى تعري العقد فيها من حجّة 
الصحة . 

وٍذا لم تنعقد إمامة أبى بكر يوم السقيفة » لفقد دلیلها الذي هو الاجماع . ووقوعها 
بمن لا يعتدٌ بثله فى الملّة باتفاق , لم تنعقد فما بعد باجماع , لأنه لا آحد قال بفسادها یوم 
السقيفة الا قال بذلك في کل حال , ولا آحد حکم بصحتها إلا بنی ذلك على ثبوتها يوم 
السقيفة , فاذا وضح برهان فسادها فيه سقط فرض النظر فيا بعده من الاحوال وما 
يدّعئ من اتفاق عليها أو خلاف فيها . 

على أن ذلك مبنی على ظهور التسليم من الجميع » وارتفاع النكير من الكل , وأنه 
دلالة الرضا . وأنّ الر ضا هو دلالة الإجماع . 

ونحن نبین أن النكير حاصل . وأنّه لو كان مرتفعاً لم يكن دلالة الرضاء وأنّ الرضا 
ليس بإجماع . 

ما دعوئ ارتفاع النكير فظاهر البطلان , لحصول العلم موت سعد على الخلاف . 
وهو من العلماء الذين يجب الإعتداد به وإقامة علي عليه السلام على النكير متخلفاً في 
منزله مدّة التکن من ذلك ٠‏ مصرّحاً في أكثر أحواله لا يقتضي إنكاره . 

كقوله في ابتداء اللأمر :والله لا أبايعكم وا نتم أحقّ بالبيعة لي . 

O‏ بالقتل :یا اين من القوم استضعفوني وكادوا يقتلونني . ولم أزل 
قرا مك قيض سول اه فا امش الم ری از لت الجر الد 

وقوله عليه السلام : ولقد سبقنی في هذا الامر من لم أشركه فيه ومن لم آهبه له . 
ومن ليس له منه توبة إلا بني یبعث ‏ ألا ولا نبی بعد محمد صل الله عليه و آله . شرف 
منه على شفا جرف هار انهار به في نار جهن . 

وقوله عليه السلام : وله لقد تققصها ابن أب قحافة ,و للم ج حلي منها محل 


27 ی 5 و ۶ (۱) 
لقطب من الرحی . ینحدر عني السیل ولا يرق إل الظي«فشدلة دونها برع 


وطویت اک ٠‏ وطفقت آرتنی بين أن اصول بید جذاء وأصبر' " على طخية 
عمیاء , فرأيث أنّ الصبر على هاتا " آحجا. فصبرتٌ وفى العين قذی وف الق شجی 
آری ترائي نهبا ء إلى آخر الکلام المشهور المتضمّن للتصرع بالتظلّم من القوم المتقدّمين 
عليه . 

وقوله عليه السلام : ولئن تقمّصها دوني الأشقيان . ونازعاني فما" لیس شا 
خی :وه بعلیان:ورکباها ضلالة واعتقداها جهالة: فلن ما علا وود وش ما 
لأنفسها مهّدا . یتلاعنان في محلّهما . ویبرء کل منهما من صاحبه بقوله : يا ليت بيني 
وبينك بعد المشرقين فبئس القرين . 

فى أمثال لذه الأقوال المحفوظة عنه في ابتداء الأمر» وفي خلافة عغان , وحين آل 
الأمر إليه وحصول العلم لكل مهتم يتدينه''' عليه السلام بذلك وذرّيته وشيعته إلى 
اها 

وما ظهر من إنكار سلمان الفارسي رضى الله عنه لأمرهم . ومشاركة الزبير . 
وجماعة من بنى هاشم » وكثير من الأنصار , كقيس بن سعد بن عبادة » واحباب بن 
المنذرء وبريدة الأسلمى . وتخلف بلال عن البيعة إلى أن مات . 

وأذاكا وه كوس ره ساره یی ما O‏ ۱ 

على أن ارتفاع النكير لا يدل على الرضی . لاحتاله له ولغیره من الرجاء وا نوف 


دعواهم اوقا 


(۱) كذا فى النسخة » وف النهج : « ثوباً » 
(۲) كذا فى النسخة , وف النهج : « كشحاً ». 
(۳) فى النهج : « أواصبر ». 


(4) فى النسخة : « هاق » . 

(0) فى النسخة : « ونازعانی فيهما » . 
(5) کذا. 

(۷) فى النسخة : « سقط » . 


(۸) أي : النكير . 
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والاستفساد والاشتباه . وإذا كان محتملاً لم يجر حمله على أحد حتملاته إلا بدلالة , ولا 
دلالة , فحامله على الرضی بغر حجّة كحامله على الرجاء أو امخوف »بل هو أعذر: 
لكون المعقود له من برجی نفعه ويخاف ضرره . لقوة سلطانه وانبساط يده. 

وبعد , فلو كان دلالة الرضئ لم تكن فيه حجّة , لأنّ تقلّد أي بكر الأمر مر منفصل 
عن“ رضی الامامة به » فیصح أن يكون مخطناً في توليه الأمرء ويكون الممسك عن 
الانکار عنه مخطتاً : لاخلاله بالواجب عليه من الانکار :ولا يكون ذلك إجماعاً عل 
الخطأ . لتغاير الفعلين افتلفین . إذ كان الدليل المانع من اتفاق الأمّة على الخطأ مختصّأً بفعل 
واحد . محصول العلم مكلا كن فرقة من الم فی مسألة ما ومسائل . 

وعلى هذا التحرير لو سلّم للقوم جميع ما يظتونه دلیلاً على امامة أبيبكر م 
ينفعهم , لخروجه عن کونه إجماعا . 

وأمّا ولاية عمر » ففرعٌ لامامة أبى بكر ء فاذا كانت فاسدة لا دللنا عليه لحقت بها 
فی الفساد باتفاق . 

وأيضاً فعلوم حصوفا بنص أبى بكر , وأنّه کتب له الصحيفة بالعهد . وأخذ الناس 
بالرضئ بها شاءوا أم آبوا . من غير إعلام با فيها . وانکار طلحة وجاعة من السلمین 
عليه . ومضيّه على رأيه . واطراح نكيرهم , وهذا بغير شبهة مناف لما یعتورونه من صفة 
اللإختيار والمختارين . 

وأمّا ولاية عغان . فبنيّة على ولاية الرجلين , فاذا كانت باطلة للمحقت بها في 
البطلان بإجماع . 

وأيضاً نهي فرع لصحة الشورى ووقوع العقد فيها على المشروع » وسنبين 
فسادها وما اشتملت عليه من قبيح الأفعال , ومنافاتها لشريعة الاسلام على مذهب 
القائلين بالنص والاختیار , فاقتضئ ذلك فسادها بغير ارتياب . 

وبعد . فهي معلقة باختيار عبدالرحمن بن عوف خاصّة . وليس بحجّة في الملّة . 
وان جعله عمر عیاراً على القوم . لكونه أيضاً غير حجّة عند مدعي إمامته » ولأنّه رغب 


)١(‏ فى النسخة:«من». 


بها عن على عليه السلام بشرطه عليه السيرة والکتاب والسنّة » وإيائه سيرة أبيبكر 
وعمرء وبيعته عغان على ذلك . 

وكون ذلك عن جهل یخرجه “ عن البصيرة بالدين » ويمنع من كونه عياراً على 
المسلمين ‏ لو كان فعل واحدٍ من فضلائهم عياراً عليهم . 

وكونه عن علم يقتضي عظم العناد للملّة ‏ والرغبة عن الكتاب والسنّة إلى سيرة 
ری اميق افا انكر نين آهل الاد و ن یخی تا وراك 
مسقط لفعله لو كان يصح الاعتداد في عقد الإمامة بواحد . 

وبعد » فكيف ساغ له“ سوم عل عليه السلام ‏ وهو من أفضل العلماء بغير 
نزاع - تقليد أب بكر وعمر . مع تحريم التقليد على مثله باتفاق . وعدل عن بيعته لابائه 
عليه السلام ما لا تجوز له الإجابة إليه من تقليد الرجلين . فكيف جاز له بيعة بحيب له 
إلى تقليد غيره » مع علمه -إن كان من أهل الاجتهاد -بان العامي الذي يجوز له التقليد 
لا يصلح للامامة . و تحرع التقلید على العلیاء » وفسق المقلّد منهم لغیره . ۱ 

وأن عفان إن“ كان عامياً فاختیاره للامامة لا يجوز بإجماع » وإن كان عالماً فقد 
فسق باجابته إل التقلید , فقیح اختیاره عل كل حال ... "" ومن اتبعه من آهل امخلاف 
وصونه من العقد قديماً وحديثاً امتناع على عليه السلام من تولية الأمر معما فيه من عموم 
الصلاح للاسلام على سيرة الرجلین واشتراطه السيرة للکتاب والستّة على ضلال 
سیرتهیا » لکونها مخالفين للکتاب والسئة . 

وهلا دل الحاضر من السلمین ومن قلدهم إلى یومنا هذا إمساك عبدالرجمن عن 
موافقة على عليه السلام عن وفق سيرة الرجلين للكتاب والسنه أنها مخالفة لما ؟! 


(۱) أي : عبدالرحمن بن عوف . 
(۲) أي : عبدالرمن بن عوف . 
(۳) فى النسخة : « وان » . 

. كلمة غير مقرؤة‎ )٤( 
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وأيّ شبهة تبق على ملتفت”' متأمّل منصف في ضلال سيرة الرجلين وخلافهما 
للشرع . وهو يرئ عليّاً عليه السلام يرغب عن ولاية الامام وفیها "" ما فيها ديناً 
ودنياً. ولا يسير بها فيهم » محضر من أهل الشورئ ووجوه المهاجرين والأنصار 
وأخلاط الناس ؟! ولا يقول له أحد متهم :-وأکثرهم أولياء القوم وهل سيرتها الا على 
الكتاب والسنّة فلم تأباها ؟! ولا يقول لعبدالرحمن : الموافقة للكتاب والسئّة » ولا يقول 
له عبدالرمن : هذا ما دعوتك إليه فنبايعه لإجابته إِيّاه إلى ما اشترط عليه . ولا برغب 
عن بيعته إلى بيعة عغان . 

وأي ريب يبق في تدين على عليه السلام بضلال القوم وقبيح سيرته) . وهو 
يرغب عن القكين من معظم الأمر بالعروف والنهي عن المنكر وتنفيذ الأحكام بولاية 
الامزنولا شرت ؟) 

وأيّ شكٌ يدخل على عارف بالاجتهاد. وما يجب کون الإمام عليه عند مثبتيه في 
شیاه انامه ان وو راا عا تقلية اهلق واد انامه آن كان غاس : 
وكونه فاسقاً لا تجوز إمامته إن كان من أهل الاجتهاد ؟! 

وليس لأحد أن يقول : كيف تصمٌ لكم هذه الدعوئ وأنتم تعلمون مذاهب 
خصومكم في عدد العاقدين . ففيهم من يقول : واحد , وفيهم من يقول : اثنان , أو ثلاثة , 
أو أربعة , أو خمسة يعقدون لواحد ؟ 

لأنّه لا تناف بين ما قلناه وبين هذه المذاهب » من حيث كان كل منهم لا يعتبر 
صحّة العقد بهذا العدد خاصّة , وانما توقّف ولايته عليه . ويعتبر تسل باق العلماء 
ورضاهم بالمقد وامساك الباقین من ال الدال مندويطل الرضی ان فُقدت البایعة . 

وکیف یشتبه علی متأمل أن اعدا من علیاء اا یدین بصح الامامة بعقد بعض 
الأمة . مع فقد دعوی من أحد من أهلها . لکون الحجّة ثابتة في شي» یفعل بعضها بل 


(۱) فى النسخه : «فلت» . 
(۲) فى النسخة : « وفپا» . 


وجود کل متكلّم فى صحة الاختیار یثبته على صحَة الاجاع وانعقاده عليه . 
ولو كان ما ذکره السائل مذهباء لاستغنی القوم الذاهبون إليه عن إيراد ما یظتونه 
دليلاً على ثبوت الإجماع فى إمامة أبيبكر وعمر وعغان » من التعلق بالامساك وترك 
الفزاع » وغير ذلك مما لا حجّة فيه على ما بیناه, ولوجب عليهم الاشتغال بکون ما ذهب 
اليه کل فريق من العدد وجعله حجّة في صحة العقد . ولا م يتعرّض لذلك أحد منهم 
ووجدنا الجميع يفتقر إلى مراعاة الإجماع في نصرة ما ذهب إليه ويقول : إذا عقد هذا العدد 
الخصوص وسلم الباقون , صح ما ذكرناه . 
ولولا أن بعض من بنتمي إلى العلم بالاعتزال سأل عن ذلك -مع كثرة جهل أهل 
بلادنا هذاهب الناس -لم يكن بنا حاجة إلى ذکره. لظهور فساده . وحصول الاجماع على 
خلافه . 
[ذكر القبائح الواقعة منهم حال ولايتهم المقتضية لفسخها ] 
وتأمّل هذا الكلام یغنی عن إسقاط ما يتعلّقون به في إمامة القوم من إجماع وغيره 
بالأحداث الواقعة منهم في حال ولايتهم . فهو انا لو تجاوزنا لحم عن جميع ما قدمناه. 
لكانت القبائح الواقعة منهم فى حال‌تعليمهم "كافية فى فساد إمامتهم على کل حال . لا 
ثبوت فسقهم في حال الولاية تعلیمهم! ۲" الولاية كافية تمنع من ثبو تإمامتهم وصحةالعقديها 
قبل وقوع هذه الأحداث , فيقتضي فسخها لو كان العقد صحيحاً بها . إذ لا أحد من الأ 
أثبت فسقهم في حال ولايتهم إلا حكم بفساد عقدها وفسخ العقد الصحيح بالفسق 
الواقع بعده . 


جیعها الا عام واحد () , وحصول التزاع من جمهورها في کون الاجاع حجة . ومع 


(۱) کذا فى النسخة , والعبارة غير واضحة العنی . وعتمل الصحیح : « بکون الحجة ابتة في شيء بفمل 
بعضها بل جميعها إلا عالم واحد » . 

(۲) کذا فى النسخة . 

() كذا فى النسخة . 
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من ذلك احادث في ولاية ية أي بكر . 

وهو على ضروب : 

منها : تسمیته بخليفة رسول الله صلى الله عليه و آله , مع العلم الضروري بکذبه 
في هذا الاسم على رسول الله صل الله عليه وآله . )اذا كانت ولا هة عل اخسن الأحوال 
مستنده ال اختیار الامَة.والختار باجتهادها لا یکون خليفة لرسول اف حل انه علید 
وآله . ولفا یکون کذلك من نص ضر اله علیه وآله علل خلافته , دون من تعلق 
استخلافه بفعل غهره عليه السلام . 

ولیس لأحد أن یقول : إذاكان اختيار الأمّة له عن نص النبی صل الله عليه وآله 
على الا ختیار وصفة المختارين . فهو مضاف إلى النبی عليه السلام وإن وقع بغیره . 
لأن”'' الأمر لوكان كذلك -مع آنا قد بيّنا فساد الدعوئ له م يكن ما فعلوه من 
اختيار أبيبكر مسوغاً لاضافة استخلافه إلى رسول الله صلى الله عليه وآله . لحصول 
العلم فى عرف الاستخلاف بخلافه . وأنه لا يجوز أن يُضاف إل نى ولا إمامٍ ولا مللكٍ 
هار ره الا بعد أن تكرت هر لاض عل عه 

وفذا لا يُضاف إلى الملك أمارات القرئ الصادرة عن اختيار أمير”" الاقلیم 
المنصوب من قبل الملك المأذون له فى الولایات , وكذلك حكم كل رئاسة منصوص عليها 
من قبل رئيس لا يُضاف إلى الرئيس الأول استخلاف أحد من آذن له فى استخلاف . 

فكذلك اٍذا ۳" كان الأمر على ما قالوه لم يجز إضافة خلافة أب بكر إلى رسول الله 
صلل عليه و آله . وإن كانت حاصلة بفعل مَن أذن له بالاستخلاف عل الجملة . 

كما يقال في کل موضع ذکرناه : هذا خليفة الأمير أو خليفة الوزیر . ولا يقال : 
خليفة اللك الا لمن نص اللك على خلافته . وإن كان الوزیر والأأمير مأذوناً لما فى 

(۱) فى النسخة : « ولأن » . 


(۲) فى النسخة : « الأمير » . 
(۲) فى النسخة : « اذ » . 


الاستخلاف . 
واذا صحت هذه القضية ثبت فسقه » بكذبه على رسول الله صل الله عليه و آله . 
ومنها : إرادته لتخلّف عمر وأبيعبيدة وغيرهما من أنصاره عن النفوذ فى جیش 

حاقل كر و القبیح قبيحة . وكونه مريداً لذلك معلوم على وجه لا ریب 
ومنها : قصة فدك » ومنعه فاطمة عليها السلام منها . وخطأه فى ذلك من وجوه: 
منها : قبضه يد النائب‌عنه |" عن التصرف فما بغير حجّة » مع استقرار الشرع 

ومطابقته لأدلّة العقل بحظر قبض اليد المتصرفة في شىء عنه بغير بيّنة تمنع منه . 
ومنها : كونه حاكماً فا هو خصم فيه , وذلك ظاهر الفساد في الشرع . 
ومنها : مطالبته بالبيّنة مع استغنائها عليها السلام عنها بالید . ووجوب ذلك عليه 

دوتهاءوردٌ دعواها ومطالبتها بالبيّئة , مع إجماع الأمة على صدقها فى هذه الدعوى » فإن 

يجهل هذا الإجماع فليس من الأمّة ٠‏ وان هه موی رام مكنا وتات 
بأمارة الظنّ مع ثبوت دلالة العلم , وأخذ منها ما يعلم استحقاقها . وایاحته لمن يعلم كونه 
مستحق له , وهذا عظيم جدا. 

ومنها : قيام الدلالة على عصمتها من وجوه : 

منها : قوله تعال e E‏ 
تطهيراً 4 ۲۳ . وفاطمة عليها السلام من جلة المذكورين باجاع » ولا وجه للارادة 
هاهتا الا الاخبار عن ذهاب الرجس عن المذكورين وثبوت التطه . لان الارادة 
المتعلّقة بطاعات العباد لا تخص مكلّفاً من مكلّف . والارادة في الآية خرجت مخرج 
التخصيص للمذكور فيها والاإيانة له من غيره , ولأن حرف إِنما يثبت الحكم يلا اتصل به 

وينفيه عا انفصل عنه . وذلك ينع من حمل إرادة الاية على العموم . 


)۱( في النسخة : «قبضه يدا النائب عنهما» . 
(۲) الأحزاب ۳۳: ۳۳. 
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وقوله عليه السلام : فاطمة بضعة منى یوّلنی ما يؤلمها ويؤذينى ما يؤذيها. وذلك 
لا يمكن ال مع كونها معصومة. لأن تجويز القبح عليها يصحّح وقوعه » ووقوعه موجب 
لأذاها باللعن والذم والحد والتعزیر » وذلك منافي للخبر » ولأنه لو شهد عليها شهود با 
يوجب الحدٌ لوجب جلدهم حدّ المفتري دونها باجماع » وذلك لا يصح إلا مع القول 
بعصمتها » وإذا ثبتت ۲٩‏ عصمتها اقتضی ذلك قبول قوها لاقتضائه العلم بصحته » وأغنی 
عن البيئة التي لا توجب علماً . 

ولا جيء من ذلك القول بأنّ الرجل جهل عصمتها . لأنه لا تكليف له في ذلك . 

لأن صحة دعواها عليها السلام إذاكانت مستندة إلى ثبوت عصمتها فلاب من أن 
تحتج عليه بدليلها الذي لا حجّة لها غيره . وإذا فعلت ذلك تعيّن عليه فرض النظر 
الذي متى يفعله يعلم عصمتها . وإن لا يفعل يخل بالواجب عليه » والاخلال 
بالواجب قبيح''' » ومطالبة العلوم الصدق بيّنة استظهار على العلم بالظن , وذلك جهل 
قبيح وظلم صري . 

ومنها : أنه لا يخلو أن تكون فدك مما يجب في الشرع تسليمه لفاطمة عليها 
السلامء أو نما يجب منعها منه , ولا ثالث هاهنا . 

والقسم الأول يقتضى کون المانع ظالماً . لاخلاله بالواجب من تسليم الحقّ إلى 
مستحقه , فاسقا لجهله با يجب على الحاكم علمه . 

والثاني یقتضی كونها ‏ وحاشاها ‏ مطالبة با لا تستحقّه . وكاذبة فى دعواها 
وتظلمها من الحق الواجب عليها . ومشاركة أمير المؤمنين عليه السلام لما في ذلك . 
للرضئ به وإقرارها عليه ومشاركتها في الدعوى والتظلم . 

والإجماع بخلاف ذلك . فصمٌ القسم الأول . 


(۱) فى النسخة : « ثبت ». 
(۲) فى النسخة : « التى ». 
(۲) فى النسخة : « قبح » . 


وبهذا يسقط اعتذارهم للرجل بأنه حکم على الظاهر فى اللَّ من اتفاق احکم 
على البيّنة » وأنه عادل في حكمه . وإن كانت فاطمة علیها السلام صادقة . 

لاتفاق العقلاء على أله لا حكم للظنّ مع إمكان العلم ظنَاً ‏ عن ثبوته , وقد 
أجمع السلمون | صحّة الحكم بالعلم > وأجاز رسول الله صل الله عليه و آله شپادة 
خزیه بن ابت فما یعلم صحته . لاستناده إلى صدق النبی صل الله عليه وآله وثبوت 
نبوته . وسماه ذا الشهاد تن . 

فلا عذر إذاً لمن منع مستحقاً یعلمه کذلك » ولا يصح وصفه عادلا مع قبضه يداً 
عا یعلم کونه ملكاً ها » وإياحته لمن یعلم أنه لا يستحقه . حصول العلم الضروري - 
الْذي لا تصح خالفته . ولا انتظار دلیل عقلی ولا شرعي بخلافه - بکون من كان کذلك 
ظالماً. 

ومنها : رده شهادة أمير المؤمنين وا حسنین عليهما السلام وا الى شي انتيلك 
مع اع اة عل عدالتهم وعلمهم بموقع الشهادة م وذلك يقتضي عدوله عن موجب 
الحكم إلى إرادة الظلم وفعله . 

واعتذارهللرد :ان علیاًعلیهالسلام [زوج ] وا حسنین طني السلام نان وا 
أن مولاة وهم رون 7 إلى اندو اد 

ليس بعذر لانه يقتضي القدح في عدالتهم العلوم ثبوتها بإجماع . ويدل على شك 
لقادح في عدالتهم في نبوّة البی صل الله عليه وآله أو جهله . حصول العلم من دينه 
بصواب! ۳ هو لا الشپود وکونهم من اعلا الباحین ٠‏ درجة. ذ التصدیق بثبوت هذه 
الصفة لهم والقدح في عدالتهم لا یجتمع . 

ولأن هذا لو كان سبباً مانعاً من قبول شهادة العدل . لکانت فاطمة وعلي 


(۱) کذا. 

(۲) فى النسخة : «محزنون ». 
(۳) فى النسخة : « بئواب ». 
(4) فى النسخة : « المبانين » . 
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والحسنان عليهم السلام أعلم به من أبي بكر , فكانت لا تعرضهم للشهادة ولا یتعرضون 
ها . لعلمهم بأتها لا تُقبل » لأن ذلك فسق وسوء تدبير وسفه مأمون منهم باجماع. وغير 
مأمون من الرجل . وكان به أحق . 

وبهذا تسقط شبهة مّن قدح في شهادة الحسنين عليهما السلام بالصّباء لا ذلك لو 
كان مانعاً من قبول شهادتهما لكان على عليه السلام به أعلم من أبي بكر . وكان لا 
يعرضهما للشهادة . ولكان رد شهادتهما لذلك أولى من ردّها بالبنوة, ولا لم يقل ذلك 
أبوبكر دل على انا معت بشسهادتها . 

ومنها : قبوله دعوى جابر فى احثیات!۱اوعائشة وحفصة من ثياب النبی صل الله 
عليه واله > وإقرارهما فى ثبوته بغير بيّنة » مع یز المردود دعواه وشهادته فى الفضل . 
وتبريزه علبهم في العدالة والزهد . واختصاصهم من النى' صلى الله عليه و آله بمنزلةٍ م 
يشاركهم فيها أحد . وذلك يوضح عن قصده أهل هذا البيت بالظلم . وإرادة الوضع 
منهم » والتصغير من قدرهم .. 9) نادو تام 

ومنها : حين طالبت بفدك من جهة الإرث -إذ دفعها عنها بالنحلة -کذبه على 
سول أن صل اذ علو اله اانه كال عن ماه لافنا لك ا كنا سيدق 
ليت له منع فاطمة عليها السلام لفدك من جهة الارث كالنحلة » والدلالة على کذبه من 
وجوه: 

منها : تصري القرآن بخلافه في قوله تعالى : « وَورث شلیان داد "٩‏ وقوله 
تعالی : 9 يرثي تورك من آل شرت" واطلاق الارث ختص بانتقال الأعيان إلى 
الوارث فما يصح نقله , ورفع احظر . وصحة تصرفه فما لا يصح نقله من ا حرث والرباع . 
فیجب حمله عليه دون ما يدّعئ من علم وغيره . ولان العلم والنبوّة لا پورثان, لوقوف 


(۱) فى النسخة : « قبوله دعوی جایز فى الجنينات » . 
(۲) كلمات غير مقروة . 

(۳) الفل ۱۹:۲۷ . 

. ۱ : ۱٩ مرجم‎ )4( 


النبوّة على ما یعلم الله سبحانه من صلاح الخلق » ویفعله من تصدیق النبی صل الله عليه 
وآله لبیان “ ذلك . والعلم على اکتساب العام له . ولان الظاهر من سلمان یتناول جميع 
الأشياء , من قوله  :‏ وَأوتِيئًا من کل شیء ) عقیب قوله  :‏ وَورث سان داوّد ) , فلا 
وجه لتخصیصه بشىء من شیء» واشتراط ذ کره له عليه السلام کون الوارث مرضياً ینم 
من تخصیص البرات في الآية بالتبوة. لأنّ البی صل الله عليه وآله لا يكون إلا مرضيّاً . 
وخوفه من بنى العم أيضاً ينع من النبوّة والعلم . لأنّ النبرّة موقوفة على الصا » والغرض 
فى العلم بذله . فلا وجه لخوفه إلا تعلقه بالمال. 

ومنها : قوله تعالى  :‏ للرجال نصيب يا ترك الوائدان وَالأقرّبون وب لنساء 
تصيب ما ترك الوالدان والأقربون ما قل منه أوكثر نصيبا مفروضاً ‏ ۲۳ . وهذا عام . 

وقوله تعالى : « ولكل جعلنا موالي ما ترك الوالدان والأقربون 74" وهذا 


)4( ۶ 17 
ا أشنا ۱ 
وقوله تعالی  :‏ یوصیکم الله في أولادكم للذکر مثل حظ الأنثيين ۳ . وهذا 


وقوله تعل : ف وولو الأرحام بعضهم ول ببعض فق كنات اه ۰ وهذا 
عام أيضاً فى جميع ذوي الارحام. 

ولأن المعلوم من دينه عليه السلام ثبوت حكم التوريث بين ذوي الأنساب 
والأسباب » وإذا كان حكم التوريث معلوماً من دينه ضرورة , وقد نطق به القرآن . 
وجب القطع على كذب المدّعي لخلافه » لا سپ ولا نعلم مشاركاً له في روايته . 


. » فى النسخة : « لبنان » . ويحتمل : « لیبان‎ )١( 
.7 : 6 النساء‎ )۲( 

(۲) النساء ۳۳:۶. 

.» فى اللسخة : « عالم‎ )٤( 

(0) النساء 5 

(3) الأتفال ۸: ۷۵. 
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ودعوئ إمساك الصحابة عنه لا یغنی شيئاً , لاحعاله للرضی وغيره على ما بیّناه. 
ولحصول الامساك منهم أيضاً عن فاطمة عليها السلام وترك النكير عليها في دعوئ 
التحلة واكيرات:. 

ولا يجوز أن يقول جاهلهم في هذا : قد أنكر عليها آبوبکر , لأنه يقال له : وقد 
أنكرت هي أيضاً على أبي بكر » وهل من فضل ؟!. 

ومنها : أنّ هذا الخبر لو كان صدقاً لم ختص سماعه بأبي بكر » بل الوجوب في 
حكنة النبى صل الله عليه وآله إعلام أهل بيته به لاختصاص فرض تبليغه إليهم بهم 
لكونه من فروضهم دون بي بكر . 

ولو أعلمهم لم يطالبوا إلا عن علم منهم بتحري المطالبة » وذلك مأمون منهم بغير 
اف وال ع هل عدا عليه ااا عن ال ر مناه زوراب 
مدينة علمه » ومّن لا يفارق الح ولا يفارقه , وذلك ينع من جهله بحكم شرعی يعلمه 
بك 

وألا يبلّغه انبی صل الله عليه وآله إلهم ولا إلى مَن تقوم الحجّة بنقله إخلال مثه 
عليه اللا بواجي از ماهتا فاق افت یی ا 

وبعد , فلو" سلّم الحديث لم يمنع من مقصودنا من وجهين : 

أحدهما : أن إعرابه غير مضبوط » فيصح أن تكون الرواية بنصب صدقة » فتکون 
فائدته :أن التروك للصدقة لا يورث » بخلاف کل موص بصدقة لا يمضي منها ما زاد على 
الثلث . 

الثاني : أنه لوثبت ما أرادوا من ن التوريث لكان مختصاً با يصح ذلك فيه من 
أملاكه . وفدك خارجة عن هذا . لکونها من جملة الأنفال التي لا قلك على حال , ولا 
یصح تصرّف لذ ا اه علیه وآله ولا تن یقوم مقامه من ا من ا 
للاتفال في شيء من منافعها بعد الوفاة . لاختصاص ذلك بالقيام فى حفظ الملّة مقام 


.» فى النسخة :« فلم‎ )١( 


ولیس لأحد أن یقول : فابوبکر بهذه الصفة . 

لانا نعلم ضرورة أنه لم يدّعها لنفسه » وذلك یقتضی جهله بهذا الحكم » أو علمه 
أنه ليس من آهله » وأيّ الأمرين كان قدح في عدالته . 

إن قيل : فعلی أيّ وجه صح من فاطمة عليها السلام أن تدّعي استحقاقها بالنحلة 
تارة وبالرات أ 

قیل : للوجه "" الذي له حل ها التصرف فما في حياة الى صل الله عليه وآله . 
[و ] هو إذنه ها بذلك » وبعد وفاته إذن أمير المؤمنين عليه السلام المستحقّ لها بنيابته في 
الحجّة عن رسول الله صل الله عليه وآله » ولم تتمكن عليها السلام أن تطلبها من هذا 
الوجه المقتضى لتضليل ولي الأمر دون أمير المؤمنين عليه السلام .كما لم يتمكّن أمير 
المؤمنين عليه السلام من التصری بذلك . فعدلت إلى دعوئ النحلة من رسول الله صلل 
اله عليه وآله . وهي صادقة , لكونها منحولة منه عليه السلام . 

ول دُفعت عنها بفعل مَن قد اعتقد كونها ملكا للب عليه السلام يصح ميراثه 
قالت : فاذا لم تعطنيها بالنحلة وكانت عندك ملكا لأبى فأنا آولی الخلق يراه . فعدل إلى 
الخبر الذي لا حجّة فيه على وجه » وهي عليها السلام في ذلك واضحة للاحتجام ° 
عليه موضعه » وان كان الوجه في استحقاقها ما یناه 

على أن الرجل قد ناقض ما ادّعاه على النی صل الله عليه وآله وحكم به على 
فاطمة عليها السلام بإقراره الأزواج في بيوت النی عليه السلام » والقميص في يد عائشة 
الذي آخرجته للتأليب على عغان . والسلاح والفرس والنعلين والقضيب والبردة 
والعيامة والحمار والناقة العضباء والراية في يد أمير المؤمنين على بن أب طالب 
عليه السلام. 


(۱) فى النسخة : « لوجه ». 
(۲) كذا فى النسخة , والظاهر أن الصحيح : « واضعة الإحتجاج » . 
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وذلك لا يعدو أحد أمرين : إا كونه كاذباً في الخبر . أو مانعاً لأهل الصدقة ما 
يستحقونه من هذه الأشياء المقرّة في يد من لا يستحق الصدقة وان استحقها فهو كبعض 
لفق ی ۱ 

وما یدل على کونه ظالماً منع فدك من استمرار تظلّم فاطمة عليها السلام منه . 
وقوضا : فدونکها مزمومة مرجولة تلقاك يوم حشرك » فنعم الحاكم الله » والزعم محمد . 
وعندها هناك يخسر البطلون. أفي آية يابن أبى قحافة أن ترث أباك ولا أرث أب لد 
جنتٌ شيئاً فرياً . 

إلى غير ذلك من كلامها وهجرانها ۲ إلى أن ماتت » وإيلافها"' على ترك 
كلامه » وإيصائها بدفنها ليلاً. لئلا يصلى علا . 

وتظلم أمير المؤمنين عليه السلام في أحوال القكن من منعهم فدك . وقوله 
المشهور: وكانت لنا فدك من جميع ما ظله الفلك » فشحّت عليها نفوس قوم . وسخت 
نفوس آخرین . ونعم احاکم الله . 

وتظلم لام من ذرّیتها عليهما السلام . والابرار من ذريتهم إلى یومنا هذا . 

ومنها : قتال بني حنيفة وقتلهم وسبى ذراریهم وقسمة فیئهم . مع ظهور إسلامهم 
واقرارهم به . وعقد الجمع والجماعات فى مساجدهم . والجاهرة بشعار الاسلام . وذلك 
ضلال لا ريب فيه على منصفی , ولا عذر بدعوی منع الزكاة ‏ لأنّ الظاهر إسلامهم . ومنع 
الزكاة غير معلوم » ولو كان معلوماً م يقتض رده ال بعد العلم بكونه صادراً عن 
استحلال. لحصول الإجماع على أنّ مانع الزكاة وتارك الصلاة محرّما ليس رتد » ولا 
سبيل إلى ذلك . 

ولو كان الیه سبیل لكان عه بالاغنياء من العقلام السالفین » دون الف قراء 


.» فى النسخة : « آبیه‎ )١( 
. » فى النسخة : « کلامه وهجراند‎ )۲( 
. » فى النسخة : « وایلاقها‎ )۳( 


والنساء والولدان وذوي النقص عن الكال . 

وفي عموم الانتقام والشهادة بالردة على [ال] جميع دلالة على ظلمالمنتقم والراضي به 
وجهلها بالأحكام وإياحته الدماء والاموال ووطیء احراثر بغم عقد واسترقاق 
الولودین على الفطرة واحرية لغير وجه واسقاط الاقتصاص من جانى ذلك ودرء اد 
ادف تا ددرن القجوز یژوجة ماللف‌ین تویرف والافتضاض مه من ققله ران 
حقّ یقتضي کفره إن كان مستحلاً . وفسقه إن كان حرّما . 

ومنها : نصّه على عمر من غير مشاورة الصحابة » ومراغمته كثيراً سنهم من 
ذلك وایجابه الانقیاد له ون کرهوا . وذلك خطأ ظاهر . لأنّ قوله لیس بحجّة يجب 
اتباعها باتفاق . 

ومن ذلك : تعمد الکلام فى الصلاة , مح حصول الاجماع بتحریه , مع‌مایدل عليه 
من قبیح الفعل الفارط الستدرك بالکلام في الصلاة . 


وأمًا الأحداث الواقعة من عمر بن الخطاب في ولایته . 

فعلى ضروب : 

منها : تفضیله عائشة وحفصة فى العطاء من غير سبب یوجب ذلك فا من سد 
تفر أو حماية بيضة أو عناء في الاسلام » وفیه منع لستحق واعطاء في غير حقَّ. 

۱ ومنها : حرمان آل النی صل الله عليه وآله ما جعله الله لهم من امخمس الأخوذ 
في حياة ای صل الله عليه وآله وولاية ابي بكر . مع تحريم الصدقة عليهم . وذلك غاية 
في القصد إلى الإضرار بهم والمبالغة فى ظلمهم . 

ومنها : اقتراضه من بيت المال . وفيه استباحة التصرف فى غير الملك بغير إذن . 
لتعذر الاذن فی بیت امال . لفقد العین فی مستحلّه » وتجویز حصول اللناجه بالامة الیه ی 
حال لا بستطیع أداءه لفقره » أو حصول الوت دونه . حسب ما روي من وفاته وعلیه 


(۱) فى النسخة : « فا» . 
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من پیت الال عشرة الالف درهم . 

ومنها : إسقاط الحدّ والاقتصاص عن خالد بن الولید با أتاه إلى بنى حنيفة » بعد 
تقدّم الإنكار منه فى ولاية أبي بكر » وشهادته على خالد بالفسق » وإيلائه على الإنتصار 
منه متئ يمكن . وذلك منه إخلال بواجب يقتضي فسق المخل . 

ومنها : إسقاط الح والتعزير [ عن المغيرة ] بن شعبة . وجلد ثلاثة من المسلمين 
حه الفتري بتلقینه زیاهآ لرجوع عن الشهادة ‏ بقوله :ما کان اه لیفضح رجلا من اند 
محمد على يديك , فعلم زياد غرضه مع قلّة دينه » فقال : رأيته بين الشعب الاریع ورأیت 
نفساً عالياً. ول أرَالميل في المكحلة , فأسقط حدّ المغيرة الذي لو لا هذا التلقين لكان ثابتاً 
من حيث علمنا وکل ناظر : أنّ الشهود لم يحضروا من البصرة إلى المدينة ليقيموا 
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الشپادة الا عن يتين ما یشهدون به ولذلك سبقوا رادا نالاد علماً سنهم 
بمشارکته . 

وأمّا اسقاطه التعزیر عنه » فقد ثبت بشهادة الأربعة مخالطة المغيرة للمرأة » وهذا 
فعل یوجب التعزیر بشاهدین , فضلاً عن أربعة , ولم یفعله » ولائه أسقط التعزیر عن 
زياد لكونه معرضاً وحده لخالطه . 

ولا عذر بأن يقال : للإمام أن يلقن ما يدرء به الحدٌ عن المسلم ستراً عليه . لأن 
المغيرة ليس بذلك اور من ثلاثة نفر من أفاضل المسلمين» فلو كان الغرض الستر عل' 
المسلم لكان ن الشهود بذلك أولى الکو نی ثلاثة واللمغينة واحذا :وشا گان عم وقول نا 
لقيثٌ المغيرة قط الا خف أ اا من اهاز ای رای 
وجلد ثلاثة بغير حق . 

ومنها : تحریه ما يعترف بتحليله حياة النی صل الله عليه وآله من نكاح المتعةء 
بقوله على المنير : متعتان كانتا على عهد رسول الله صل الله عليه وآله ضلالاً . وأنا 
حرّمهما .وهی عنما وأعاقب عليه : متعة النساء ومتعة الحج , فأما متعة الحج فإف 
أكره آن تروح الناس إل منی شعثاً غبراً ویروح المتمتعون مدهتين متطيّبين + وأما متعة 
النساء فلا يزال أحدكم یری فى أهله مالاً وولدا لا يعرف آباه کهذا ور هل ا 


وهذا القول منه يدل على ثبوت تحلیل المتعة - إلى أن حرمها هو -من وجوه : 

منها : أن التحريم لو كان ثابتاً غن نی اشدی عليه الصلاة والسلام لاستغنی ثبوته 
عن تحریه الذي لا یفید شيا . کاستغناء ساثر امحوّمات . 

ا صرّح فید بقوله كاه حلال ١ن‏ ا ,نتسب التحلیل | رسول 
الله صل الله عليه وآله , وأضاف التحرع إلى نفسه , ولیس إليه منه شيء . 

ومنها : أنه أطلق القول بتحري المتعتين » وقد أجمع السلمون ونطق القرآن بمتعة 
احج وكونها عبادة في حياة النبى صل الله عليه وآله وإلى الآن . فدل ذلك على مساواة 
متعة النساء لها في هذا الحكم . وتخصّص تحريها بقوله في تلك الحال . لخروج القول منه 
بتحريهما مخرجاً واحداً . 

ومنها : أنه علّل تحريم کل منهیا بشيء رآه عنده صلاحاً , ولا يجوز تحريم الحلال 
الشرعي ولا إسقاط العبادة بالرأي على مذهب أحدٍ من الأمة . 

ومنها :ها لو کانت حراماً و رفع ا ت او 
الحرمات الشرعية من تعلیل ظاهر الفساد » وسکوت الحاضرين لیس بشىء يعتدّ به. 
لاحتاله , ولانه لم يدل على تحرع متعة الحج » فکذلك متعة النساء . 

وما یدل على إياحة هذا الضرب من النکاح إلى أن حرم إجماع الأمّة على تحلیله 
في زمن النبي صل الله عليه واله. وعدم دليل على تحريمه . وتعذر إثبات أحد يعرف له 
مذهب في تحريمه مدّة زمان النبی صل الله عليه وآله وخلافة أبي بكر وصدر من ولایتد. 
وذلك يقتضي نخصّص التحري به وتحرع المعلوم حلیله فسق . 

ومنها : تحريمه المغالاة في المهور مع تقرير الشرع بإباحتها . ورجوعه عن ذلك 
بقول مرا وقوله : کل أحد أفقه من عمر ع اللساء . 

ومنها : إيتداعه صلاة موظفة ذات صفة مخصوصة فى شهر رمضان . وعقده 
اغ با رقو المیادات ار ةد ةا وتفلگ عل الصا ار انا ال تمه 
تعالی » وهو مفقود فیها . فثبت أَنْها بدعة . 

ولأنه عليه السلام لم يجمع بهم منذ بعث وإلى أن قبض في صلاة نافلة » ولو كان 
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الجمع شائعاً وفيه مصلحة لفعله أو نص عليه . 

ولأنهم قد رووا عنه عليه السلام أنه قال : أيّها الناس إِنّ الصلاة بالليل في شهر 
رمضان نافلة جماعة بدعة » وصلاة الضحى بدعة , ألا فلا تجمعوا ليلاً فى شهر رمضان فى 
النافلة , ولا تصلّوا الضحئ . فان قليلاً من سنّةٍ خيرٌ من كثير في بدعة ألا ون کل بدعة 
ضلالة سبيلها في النار . 

وقد أجمعوا أنه قال : لا عمل إلا بنيّة , ولا نيّة الا بعمل » ولا عمل ولا نيّة الا 
بإصابة السنة . 

۱ E EES 

واتّفقوا أن عمر قال  :‏ وقد رأئ الناس محتمعين هذه الصلاة والمصابيح تزهر - 
نما لبدعة » ونعمت البدعة . 

وقد نقل أصحاب السيّر وغيرهم : أن أهل الكوفة سألوا عليها عليّاً عليه السلام 
أن ينصب هم إماماً لصلاة التراوع . فنهاهم عنها وعرّفهم نها بدعة وخلاف السنّة , 
فتصبوا هم إماما يقير آمره واجتمعوا ها , فأنقذ الحبين علیه السلام ومعه الدكة فلا 
و دسل السحة ونع إلد فا درو انا وها هو ] عم او 

واذا ثبت نهي ا صل الله عليه وآله عن هذه الصلاة . ووصفها بالبدعة . 
ووصنها... ۲۳ وضع علي السلام بذلك, مع اتفاق اة عل وصف ال مل اة علیه 
وآله كل بدعة بالضلال . ثبت منعها وضلال الامر بها . ۱ 

ولا یکنهم الامتناع من موجب هذه الروایات » لأن فيها معلوماً يجب العمل به 
باتفاق » ومظنوناً يجب عليهم العمل به کساثر أخبار الآحاد . 

ولا ينجي من ذلك قوهم :لها عبادات ذات أفعال وأذكار وأحكام تقرّر الشرع 
(۱) کذا. 


(۲) فى اللسخة : « نهى الصلاة الى » . 
(۳) كلمة غير مقرؤة . 


لأن الصلاة الشرعيّة ليست ذات القراءة والرکوع والسجود والتسبیح فقط , وان 
تکون کذلك إذا وقعت على الوجه الشروع » بدلیل قبح صلاة الظهر قبل الزوال ‏ أو إلى 
غير القبلة ‏ أو مع إخلال بعض الشروط والاحکام , أو مع تکاملها لغير الوجه الشروع. 
وقبح النافلة فى وقت الفریضة الضیّق . 

وإذا لم تكن التراویع مشروعة . خرجت من قبل العبادات إلى حيز البدع وان 
كانت ذات آفعال مخصوصة مثلها تکون عبادة إذا وقعت عل الوجه المامور به . 

ومنها :وضعه" على الخراج أرضيهم .مع ثبوت النص من النی صل الله عليه وآله 
والعمل بخلاف ذلك » وهذا نسخ لما شرعه . ونسخ شرعه المؤْبّد ضلال . 

ومنها : نقله مقام إبراهيم عليه السلام من الموضع الذي نقله اي صل الله عليه 
وآله إليه » ورده إلى حيث كان فى الجاهلية , وهذا كالّذي قبله . 

ومنها : أخذه الأموال من عبّال البلاد بالتهمة ال لا إقرار بها ولا بيّنة ولا علم , 
ولا إقرارهم على الأعمال فما بعد . 

وا ادع شرف کر کمن الو واهل الذمة ار 
ومن غير ذنب » كأبى هريرة وغيره . وذلك ظلم » لكونه ضرراً خالصاً . 

ومنها : تقليده معاوية رقاب المسلمين وأموالهم . مع ظهور حاله وتهمته على 
الدين وأهله . وإقراره على الولاية مع استبداده بالاموال , واتخاذ أعداء الاسلام بطانة , 
والسيرة بخلاف السئة . 

ومنها : و ۳ الشوری ؛ ورد آمر الإمامة إلى ستة نفر : عل + ول ؛ 
والزب وعغان . وعبدالرهن بن عوف » وسعد . وقوله فهم : هو لاء أفضل م محمد . 
)١(‏ کذا. 


(۲) کلمة غير مقرؤة . 
(۳) کذا فى النسخة . 
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وسمعتُ البی صل الله عليه وآله يشهد هم بالجنّة » وقبض وهو عنهم راض . وكلّ يصلح 
هذا الأمر. ولا يصلح له سواهم . فليختاروا رجلاً منهم . فاذا رضّوا به فهو الإمام . ثم 
قال : فان بايع رجلان لرجل ورجلان لرجل . وفي رواية ا رجلان برجل 
ورجلان برجل » فالحقّ في الفرقة التي فيها عبدالرحن » واقتلوا الثلاثة الأخر . وان إتفق 
ا مخمسة وخالف واحد فاقتلوه, وإن إتفق أربعة وخالف إثنان فاقتلوهما, [فإن ] مضت 
عليهم ثلاث فلم يبرموا أمرهم فاضربوا أعناقهم. ومن طريق آخر : فاهدموا عليهم 
البیت , ووكل بهم صهيباً الرومي ومعه الرجال بالسلاح لانفاذ أمره . 

هال 2 ا من عل 1 و وا ای :نا عن رای سم 1 قال 
أكره أن أَتحمّلها حيّاً وميّتاً. فقال له المغيرة بن شعبة : ما هنعك من إبنك عبدالله ؟ فقال له : 
ويلك والله ما أردت الله بذلك , كيف أستخلفٌ رجلاً لم يحسن أن يطلّق إمرأته ! فقيل له : 
فألا أدخلت فيهم العباس ؟ فقال : العباس طليق » وهذا أمر لا يصلح لطليق . 

ومن طريق آخر: أنه قيل له : مايمنعك' "من واحد منهم . فقال : مَنْ ؟ قيل : علي 
ف قرابته [ وسابقته د وصهره وا » فقال : فيه بطالة واف اوي طريق 
آخر: فيه دعابة » ومن آخر : آنهم إن ولوها الأصلع سلك بهم الطريق , ومن آخر : 
و[أ ]ما آنت يا علي فوالله لو وزن إيمانك بایان أهل الأرض لیرجحهم , فقام على مولياً , 
فقال عمر : والله نی لأعلم لكم مكان رجل لو ولیتموها یاه لحملكم على المحجّة 
البیضاء . قالوا: مّن هو ؟ قال : هذا الولی من بينكم , قالوا فا نعك من ذلك ؟ قال : لیس 
إلى ذلك سبیل . 

قیل : فأین انث عن طلحة ؟ قال : فان الزهو والنخوة » ومی طریق آخر : طلحة 


(۱) فى النسخة : « منك » . 

(۲) فى النسخة جاءت كلمة غير مقرؤة . وأثبتنا ما استظهرناه . 
(؟) فى النسخة : « وتلایه ». 

(]) فى النسخة : « بطلالة وفكالة » 

(6) فى النسخة : « الأطبح » . 


رجل متکبر » آنف في الارض وأنف في السماء , وهذا أمر لا يصلح لمتكبّر » ومن آخر : 
وأمّا أنت يا طلحة آفلست القائل إن قبض النبی صل الله عليه واله لننكحنّ آزواجه من 
بعده فا جعل الله حمداً بأحقّ ببنات عمّنا منّاء فأنزل الله فيك : 8 وما کان لکم أن توذوا 
رسول الله ولا أنْ تدكحوا أزواجه من بعده أبداً 4 ” الآية ؟ 

قيل : فأين أنت عن الزبير ؟ فقال : وعقة لقس مؤمن الرضئ كافر الغضب 
شحيعٌ ومن طريق آخر: وأمّا أنت يا زبير فوالله ما لان قلبك يوماً ولا ليله وما زلت 

قيل : فأين أنت عن عبدالرحمن ؟ قال : هو رجل على ضعف » وهذا آمر لا يصلح 
لضعيف , ومن طريق آخر : وأمّا آنت يا عبدالرمن فإك رجل تحب قومك . 

قيل : فين أنت عن عغان ؟ قال : لو ولا لحمل بني أبيمعيط على رقاب 
السلمین, ولو فعلها لقتلوه. ومن طريق آخر: وأمّا أنتَ يا عغان فوالله لروثة خير منك . 

قيل : نما يمنعك من سعد ؟ قال : صاحب مقنب وقتال لا يقوم بقرية لو ولي آمرها. 
ومن طريق آخر :اه صاحب صيد وقنص » وهذا أمر لا يصلح لصاحب صيد . 

ثم قال : إِنّ هذا الأمر لا يصلح له إلا القوي فى غير عنف . رقيق فى غير ضعف , 
جواد في غير سرف . واه لو كان سالم مولى أي حذيفة حيّاً ما تخالجني فيه الشكوك » أو: 
م يخالجنى فيه شك , وفي بعض الروايات : لو كان أبوعبيدة حیّا لوليته . 

ورد ام العلا إلا عويب قش فا متا للات ارو يكن سعد عاهرا 
في رواية » فقال عبدالرحمن : أنا عديل الغائب . فأيّكم يهب سهمه فیختار ؟ فأمسکوا. 
فقال : نا آهب سهمي في الإمامة على أن أختار من شنت , فأمسكواء فقال : لاب من أحد 
الامرین . وعضد الحاضر ون قوله . فأجاب القوم إلى رد الأمر إليه . وأمسك أمير المؤمنين 
عليه السلام . فقال  :‏ والناس معه -ما لك یا أباالحسن . اما أن تُسقط حقّك من الامامة 
وتختار من شئت . أو ترضی با رضي به أصحابك . فلم يجد بدا من الرضئ . فاستظهر 


(۱) الأحزاب ۳۳: ۵۳. 
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علل عبدالرجن اعا الیثاق لتحکنن بالکتاب را فبدً ج فقال : آمده بيك 
اا أن بيت فنا بعر أن کر وی فال عليه 2 ابتك وق رازه 
الأخرف : آخذها -علی أن آسیر فیکم بکتاب الله وة به فرد یده وأق عغان , فقال 
له مثل قوله لعلی عليه السلام » فأجابه إليه » فبایعه . وأخذ الحاضرين بالبيعة له فبایعوه. 
وامتنع على عليه السلام » فقال له عبدالر من : بايع وإلا ضربت عنقك , في تاريخ 
البلادری وغيره . 

ومن طریق آخر: أن علياً عليه السلام خرج مغضباً » فلحقه أصحاب الشوری . 
فقالوا له : باي وا جاهدناك , فقال له : يا عبدالرحمن ختونة ' خنت دهراً. ومن طرق 
عن الطبری وغيره : نصعت النتونة ٩"‏ یابن عوف ‏ لیس هذا آول یوم تظاهر تم 
علینا فيه , فصبر جميل والله الستعان على ما تصفون » والله ما وليت عغان لا ليرد الأمر 
إليك » والله کل يوم في شأن . فقال له عبدالرحمن : لا تجعل على نفسك سبيلاً .نی قد 
نظرت وشاورت الناس . فاذا هم لا يعدلون بعمان . 

وروی الطبري : أن الناس لا بایعوا عغان تلكأ علي عليه السلام . فقال له 
عبدالرحمن : فمن ینکث فانما ينكث على نفسه . فرجع على عليه السلام فبایع . 

ومن غير طریق الطبري : أنّ عبدالرحمن قال لعلی عليه السلام : قد قلت ذلك 
لعمر » فقال له عليه السلام : أو لم يكن ذلك كما قلت . 

فلا يئس على من رجوعهم إلى الحقّ خطبهم . فذكر مناقبه وذرائعه إلى الامامة 
والنص عليها في مقام! " بعد آخرء يقدّرهم على كل فضيلة ونصٌ ويناشدهم الله تعالى . 
فیقرّون . 

هذه صورة الشوری, قد ذکرناها جمل ما بحتاج إليه . 


)١(‏ كذا. 
(۲) کذا. 


(۲۱) في النسخة: « واللص علیها بها فى مقام واحد » . 


والطعن على عاقدها من وجوه: 

منها: أن خالف بذلك لرسول الله صل الله عليه وآله على مذهب القائلين بالنصّ 
والاختيار ولمن نص عليه ولجميع الام » وذلك ضلال بغير شبهة . 

فأمّا مخالفته لرسول الله صلى الله عليه و آله . فلا الشيعة تقول: إِنّه عليه السلام 
نص على رجل بعينه حسب ما دللنا عليه » ومّن خالفها يدّعي أنه عليه السلام لم ينص 
غلل أحد . وترك آمر الامامة إلى الأمّة بأسرها لتختار من شاءت > والشوری بخلاف 


الأمرين بغير شبهة . 
وأمّا مخالفته لأبى بكر » فلائه نص عليه بالخلافة شاءت الأمّة أم أبت . وليست 


وأمّا خالفته لسائر فرق الأمّة » فلا شبهة في مخالفته بالشورى للقائلين بالنصّ 
والدعوة والميراث . والاختيار عند القائلين به عقده مردود إلى جميع العلماء » وتسليم 
العامة فى قصير الزمان أو طويله » ولا أحد منهم يجيز عقدها ببعض العلماء » ولا تخص 
ولا که وا خدا من واه ولا آماها مق امو بو مین تقد ار ا و الشتوردى لدف 
ذلك . 

هذا كلّه لائّها مقصورة على اقتراح عمر دون سائر الأمّة : مع كونه واخداً منهاء 
ولم يجعل الله له ذلك دونها على رأي أحد . ومقصورة على نفر من الأمّة تخيرهم برأيه 
معدودین لا جوز الزیادة عنده ت »ولا امار ةغل قوت الامامة باختیارهم فضلا عن 
دليل » ومنحجز عليهم في الاجتهاد . وترجیح فرقة ابن عوف على الاخری وتضيّق 
زمان الاختیار, مع إجماع الام على أنه لا حجز في رأي بحتهد ولا تعيين لمدّة زمانه , ولا 
دلیل عل قبول رای مجتهد دون بجتهد . 

ومنها : شهادته للقوم بالجنّة والرضوان من رسول الله صل الله عليه و آلد . 
وصلاح کل منهم للامامة دون سائر الصحابة , ثم نقض ما آبرم » وأكذب ما آخبر من 
وجوه: 


أ وها : وصفه كلا منهم بصفة قنع من صلاحه للامامة . هذا بالدعابة , وهذا 
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بالبخل , وهذا بالكبر . وهذا بالصيد واللعب » وهذا بمحبّة أعداء الدين . وهذا بالضعف . 
وهذا تفصيل يقتضى نقض تلك الجملة بغير شبهة , مع وضوح برهان الكذب في أحد 
الخبرين » وكونه معذوراً إن كان صادقاً في التفصيل بتعريض من لا يصلح للإمامة 
للاختیار ما إذ لا فرق بين أن يقلّدها من لا يصلح لها وبين أن يعرضه ها . 

ومنها : أله شهد لعبد الرحمن بالضعف » وجعله عياراً على القوم , ومن كان ضعيفاً 
في دينه أو رأيه -إذ ضعف ال حال معلوم خلافه -لا يجوز أن يجعل عياراً على الأمّة . 

وثالثها : أنه م يصف أحداً من القوم-برواية آحد -إذ وصف به علياً عليه السلام : 
من قوّة الإيمان , والبصيرة بالأمر ‏ وسلوكه بمن تبعه المحجّة البيضاء » فكان ينبغي أن لا 
يعدل به عن الامر » لشکه بل قطعه في کل منهم بخلاف ذلك » أو بجعله على أقل الأحوال 
عياراً عليهم . ولا يجعل من شهد له بالضعف في الرأي والدين بطلق القول عياراً عليه 
ویعرض بقتله من أول قوله إلى آخره.لأنّه المظنون خلافه من دون الجماعة . ليقدم النصّ 
عليه » ومّن لم يزل يسمع منه من التظلم التقدّم عليه والترشّح للامر دونه مالم يسمع من 
غيره . بقوله : ون خالف واحد فاقتلوه بعينه , ثم ظَنّْ مشاركة الزبير له لكونه ابن عمّته 
ولماكان من التحیز إليه يوم السقيفة والغضب له وتجريد السيف واستمراره على ولايته , 
فقال: وإن اتفق اثنان وأربعة فاقتلوا الإثنين » ثم ظنّ مشاركة طلحة للزبير في الرأي [لما ] 
بينهها من الأَخُوّة » فقال : فان بايع رجلان لرجل ورجلان لرجل فكونوا مع الثلاثة لین 
فيهم عبد الرحمن واقتلوا الثلاثة الأخر ‏ ظنا منه أنّ عبد الرحمن لا يفارق عفان , للصهر 
الذي بينهما-عبد الرجمن زوج أم كلئوم بنت عقبة بن أبي معيط . وأمّها ام آروی م عغان . 
)۱ 


فهی أخته لامّه -وسعد ابن عم 
فبين الأمر من أوله إلى آخره على قتل على عليه السلام . 
ولم یف ذلك عليه عليه السلام » لأنه قال لابن عباس : ان القوم قد عادوكم بعد 


نبيكم لعداوتهم له في حياته ‏ ألا ترى إلى قول عمر : إن يبايع اثنان لواحد وائنان لواحد 


عبد الرحمن . فأولئك الثلائة حزب . وهؤلاء حسزب . 


(۱) فى النسخة: « ابن عم بن » . 


فاح حى عبد الرحمن واقتلوااللائة الاخر أما والله ما أراد غيري . له علم أنّ الزبير 
لا يكون ال في حيزي » وطلحة لا یفارق الزبیر » فلم یبال ٍذا قتلني والزبير أن یقتل 
طلحة . آما والله لتن عاش عمره لأعرّفنه سوء رأيه فینا قدياً وحديثاً . ولئن مات 
ليجمعنى وإِيّاه يوم يكون فصل الخطاب . 

ورابعها : أنه عرض للأمر مَن يظنّ به الفساد في الدين من تقديمه أعداءه من آل 
أبي معيط على رقاب المسلمين . 

وخامسها : أمره بقتل الستة تارة. وبقتل اثنين أخرى » وبقتل ثلائة أخرى , 
وبقتل الجميع إن لم يبرموا آمرهم إلى ثلاث من غير حدث » وهذا عظيم , لكونه نصّاً على 
قتل أهل الجنّة والأفاضل [ من ] الصحابة من غير حدث » إذ لا يجوز على رأي أحد قتل 
المخالف فما طريقه الاجتهاد . ولايسوغ في الشريعة استحلال دم من لم يصح اجتهاده في 
ثلاث » ولا يقوم برهان على کون الحقّ في اجتهاد عبد الرحمن دون على عليه السلام . 
المقول فيه : على مع الحقّ والحقّ مع على يدور معه حيث ما دار, ولا يجوز عند أحد من 
الجتهدین رجوع العالم إلى مثله . ولا ترك اجتهاده له » ولا يمكن أحداً إقامة برهان على 
أن إصابة عبد الرحمن احق باجتهاده دون من خالفه مع فساد ذلك یقتضی استحلال دم 
المقطوع له بالثواب , إذ كان القطع بثوابه مانعاً من استحقاقه العقاب الذي قتل قسط 
منه(١)‏ لو كان الاجتهاد مسوّغاً ذلك » فكيف والمعلوم خلافه . 

وبعد , فاذا قتل الستة الّذين هم عنده الصالحون للإمامة دون سائر الصحابة» من 
برى يقوم بأمر الم ؟ أو ليس هذا منه نقضا للإختيار وفساد الإمامة , أو إيجاب ذلك 
لغير أهله رأي مصيب لن يأمر بقتل رؤساء القبائل وأعلامها ؟ 

أو لا يعلم أو يظنّ أن الاقدام على قتل على عليه السلام وهو سيّد بني هاشم ومن 
ل ی الاسلام ما لیس آشیره من امآفر» وحیان وهو سید بنی ا وطلحة وهو سید بنی 
تيم » والزبير وهو سيّد بني أسد . وسعد وعبد الرمن وهما سيّدا بني زهرة صبراً على 


(۱) كذا فى النسخة . 
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رؤوس الأشهاد من غير استحقاق -فتح لباب فتنة صماء وطخية عمیاء . لا ُرجى 
صلاحها ولا یل فلاحها ؟! 

وكيف لا یظر ذلك من وصف عفان با آل آمره الیه ؟ وکیف لم يصرفه عن الامر 
مع‌مافیه من عظیم الوزر ما صرفه عن ولاية عغان من امخوف لتقد آل أبي معیط ؟ وأي 
شبه‌بین تقديم رئيس على رئيس وبين قتل الروساء بغیر استحقاق من البالغة في 
الفساد ؟! 

ی هشن أضع وهاو عل موه رادل رهق هه 
وقبح نظره لهم . وقصده إلى فساد أمرهم ؟! 

فأی عدالة تكون مع هذه ا حال » بل أيّ إسلام عند متأمّل ها ؟! 

ومنها : وصفه لأمير المؤمنين بالفكاهة والبطالة » وهذه حال الخليع ‏ التهالك فى 
المجون » البعيد عن الرصانة والوقار المعلوم ضرورة من حاله ضد ذلك من الهيبة 
والوقار ١7...‏ والحلم , ويكفي في ظهور كذبه فيا وصف به علياً عليه السلام أنه لا هکن 
أحداً من امخلق أن يضيف شيئاً واحداً يدل على فكاهته وخلاعته » بل لم يزل الق 
يعتذرون المعدول عنه بتشدده فى الحق . وحمله القريب والبعيد والولي والعدوٌ على 
موجبه إلا أن يريد بذلك حسن الخلق والبشر بأهل الایان , المنافي لفظاظته! '' وغلظته 
على المؤمنين . فيكون ذلك عائداً بالقدح على رسول الله صل الله عليه وآله الموصوف به 
في القرآن . والمعلوم من حاله بظاهر الافعال والتفرد!۳" من دينه عليه السلام . فيؤول 
الحال إلى قبيح من الأول . 

ومنها : وصفه لعبد الرحمن بالضعف » وجعله عياراً على الأمّة » ومعلوم أنه لم يرد 
بضعفه الفقر » لحصول العلم بسعة حاله » ولا ضعف الجسم , لأنه لا ينع ضعف الجسم إذا 
(۱) كلمة غير مقرؤة . 


( ")فى النسخة : « لفظاظته هو » . 
(۳) کذا . 


صح الرأي والدین وقوّة القلب في الحرب من تول الأمر » فلم يبق إلا ضعفه في الرأي 
والدين » ومّن كان كذلك لا يجوز لمن عرفه أن يجعله عياراً على الم كافة » ویأتنه على 
أمرهاء ويوجب الانقياد له , وان أبى ذلك آب قيل: ...." بصواب الرأي وعصمة الدین . 

ومنها : إخراجه العباس رضي الله عنه , مع عظم قدره في الاسلام » وحسن رأيه 
فيه في جميع الا حوال , و تخصيصه بقربى النبي صل الله عليه وآله . وتعظيم النبي صل الله 
عليه وآله له . وتكامل ما يعتبرونه من الشروط فى الإمامة له . وتقديم النى صل الله 
عليه وآله له على جميع أصحاب الشوری , عدا على عليه السلام . ۱ 

وأيّ أمر يصلح له طلحة مع حمقه وكبره , والزبير مع بخله » وعبد الرمن مع 
عفدو وهای مم سوه رای ی ا و ا 

واعتداره أبنه مع زهده وعلمه . وإنكاره على المشير عليه به . واعتذاره بجهله 
بحكم الطلاق , إذ ذاك يقدح فى [مامته !۰۲۳ لحصول العلم بجهله بكثير من الأحكام الراجع 
ا وی معاذ آخری وللی غیرهما من الصحاية 

والّذي يزعم أنّ طلحة أو الزبير أو واحداً من الخمسة الّذین بخترهم أفقه من عبد 
الله , ومعظم ما يرويه الفقهاء عنه . ولا رواية بشیء من الفقه عن بعض القوم . وإن روي 
فیسم من كثير ما روی عن عبد الله » بل لم يرو عنه نقسه بعض ما روی عن ابنه .فان 
كان لا یصلح للإمامةلجهله فأبوه بذلك أولى , لکونه أعلم منه » بدلیل تضاعف الحفوظ 
عنه من الأحكاه ما روي عن أبیه . وقوله معتذراً لاخراجه من الأمر .... واحد منهم 
باخلائق . اشعار منه ....۲۱ اذلوکانت اخلافة دنا :والس عادلة لكان الواجب 
الثابرة علیها ء وحث الحميم على الشاركة فیها وان شقّ ذلك » إذ كان الحازم في الدین لا 
يتملّص من الحق . ولا يرغب بنفسه ولا خاصته عا به يتم الشواب إن شق بحمله 


.» كلمة غير مقرؤة وظاهرها : « ما يمسك‎ )١( 
. أي: إمامة عمر‎ )۲( 
. عدّة كلمات غير مقرؤة‎ )۳( 
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وعظمت مؤنته » وفی تَلّصه من هذا الأمر ورغبته بولده عنه , کاشف عن بصيرته بسوء 
عاقبته وقبح منقلبه , أو رغبته عن الحق وزهده فيا يستحق به الثواب » وكل منهما قبیح . 

ومنها : قوله نی أكره أن أتحمّلها حيّاً وميّتاً؛ لاله با فعله في الشوری متحمل ها في 
حياته وبعد وفاته » إذ لا فرق بين أن ينص على واحد بعيئه , وبين ما فعله من حصر 
الأمر في ستة نفر معيراً علیهم عبد الرحمن » منحجراً علیهم في اجتهادهم . إذ لو كان 
صادقاً فى كراهيّة تحميلها لأزجى الأمر على الأمّة كلّها . 

ومنها : تخيره للشورى من يعلم هو وکل حاضر وغائب ومتجدّد في الأزمنة کون 
غيره أسبق إلى الاسلام . وأفضل هجرة . وأعلم بصيرة . وأحسن بلاءً في الاسلام . 
وأعلم بالأحكام . وأعرف بالسياسة . وآمن على الأمّة ومّن لم يُعاب قط في شىء , ولا 
قدح عليه بشیء . كفضلاء بني هاشم » وذوي السوابق والطجرة من قريش وغيرهم . 
وعظباء الأنصار المشهود لهم بصواب الرأى وحسن المآل . 

ف كو مقدوسا ف اشام وبواطنيم وي غل الاسلام واهله: 


[بیان حال عغان وطلحة والزبير وسعد وعبد الرحمن ] 
لتناصر الخبر من طریق!" الشيعة وأصحاب الحديث بأنّ عغان وطلحة والزبير 
وسعدا وعبد الرهن من حملة(" أصحاب العقبة » نفروا!* برسول الله صل الله عليه 


وآله. 

وان عغان وطلحة القائلان : أينكح محمد نساءنا ولا ننکح نساءه ؟! والله لو قد 
مات لاجلنا على نسائه السهام !! 

ول و اه وماکان لکم أن تؤذوا 


(۱) العبارة کذا وردت فى الأصل, و یوجد سقط ظاهر . 
(۲) فى البحار : « طريق ». 

(۳) فى النسخة : « من الجملة » . والمثبت من البحار . 
(۶) فى البحار : « اللذين نفروا » . 


رسول الله ولا أن تنکحوا آزواجه من بعده بدا ۱۲4 

وقول عمان بوم اعد لالع بالشام . فان لی بها صدیقا مهودياً . 

وقول طلحة: لألحقن بالشام فانّ لي بها صديقاً نصرانياً » فأنزل الله تعالى : « يا 
ها الّذين آمنو لا تتخذوا المهود والنصارى أولياء بعضهم أولياء بعض ۲۲6 الآية. 

وقول عفان لطلحة وقد تنازعا: والله لك أول أصحاب محمد تزوّج يهودية!" , 
فقال طلحة :وانت وال لقد قلت ما عیستا هاه الا نلحق بقومتا: 


وقد روي من طريق موثوق به ما یصحح قول عفان لطلحة » فروی أن طلحة 
عشق بهودية فخطبها ليتزٌوجها . فابت إلا ان يتهوّد . ففعل . 


وفيه قال الشاعر , شعر : 
مودية قلت واوفك کا 


وخا اتسيف بان ا ع راغا ا عفادم 
عغان بن عمرو بن كعب القيمي ٠‏ . فنكح الصعبة بنت دزمهر الفارسى » وكان بعث به إلى 


امن . فکان بحضرموت خرازا . 


وفیه یقول حسان بن ثابت . شعر : 


ام تران طسلحة فى قرش 
وتان اه باللقاء غا 
هوالعبد الذى جلب ابن سعد 


(۱) الأحزاب ۳۳: ۵۳ . 
(۲) الائدة ۵: ۵۱. 

(۳) فى البحار : « بهودية » . 
الاق اوا 
(0) فى النسخة : « رجع ». 


ره مسن | لغغططارفة العظام 
فى يده الشوك فى جنح الظلام 
وعغان من [ ال تلد الشام 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين 0000101 0 اا 


بن .. في آبسوکم  ..‏ في الوادي يفتق الضفادع 
وأنتم ببيع اللحم أحذق منکم بقرع الكاة بالسيوف القواطع 

وأمّا الزبير فكان أبوه ملاحا بجدة . وكان جمیلا . فادعاه خويلد . وزوجه عبد 

ورووا أن أسين بن زيد بن الحسن كان والياً على المدينة من قبل التصور ‏ فعزل 
وق للناس رجاء أن يطّلع عليه بجرم يعذر في عزله » فلم يوجد له ذنب » فلما كان في 
اليوم الثالث دسّوا عليه رجلاً من ولد الزبير » فضضربه بنعل في يده وقال: أنت الذي 
صنعت بي وصنعت . فقال له امسق + تكلتك امك ون أنت ؟ قال أنا من لا ینکر ولا 
يجهل .آنا فلان بن فلان بن الزبير بن العوام » قال : نعم يابن املاح هکذا ينبغي أن تکون , 
إن أحبيت أن دنك غل سفی أبنك فعلت , فاته كان ملحا من أهل جدة وسفنه بها :قال 
الزبيري : يا معشر المسلمين إشهدوا على ما یقول لي وقد ولدتنی صفية , قال : هي آدنتك 
من الظل , ولولاها لاضحیت في الشمس . 

وما سعد. فقد رووا عنه علي هالسلام أنه قال: اتقوا دعوة سعد يعني على الضلال. 

وثبت أن علياً عليه السلام خطب الناس في خلافته فقال : سلوني قبل أن 
تفقدوني » فو الله لا تسألوني عن فلة تضلّ مائة وتهدي مائة إلا أخبرتكم بسائقها 
وقائدها وناعقها , فقال له سعد بن مالك : أخبرني كم في رأسى ولحيتي طاقة من شعر ؟ 
قال : قد أعلمنى خلیلي أَنْكَ تسألني عن هذا. أخبرك أنّ على کل طاقة شعر في رأسك 
ملك يلعنك . وعلى کل طاقة شعر في لحيتك شيطان يقرك . وان في بيتك لسخلاً يقتل ابن 
رسول انل سین صلوات ا عا 

قال : وإن عمر بن سعد صبي یدرج . 

وقد قدحوا في نسبه بأنّ السلافة بنت مالك العذري قدمت مكة ومعها ابن لها 
صغير يدعى مالك بن غراب من بني عذرة, فنزلوا على وهب بن عبد مناف بن زهرة بن 
كلاب , فنكح وهب السلافة , فولدت غلاماً سمّاه مالكاً . فات الغلام . فوثئب وهب بن 
عبد مناف -وقیل : هو وهيب -فأخذ ولد السلافة من غراب العذري . فادعاه وخاصم 


فيه العذ رین . 

وف أبي وقاص مالك بن غراب العذري الملصق إلى وهیب بن عبد مناف یقول 
ضرار: 
أمسى يننقرنى للم واضع عندالمراغة مالك بن غراب 
فافخر بعذرةان فخرت فانهم ولدوك واترك زهرة بسن كلاب 
فإذاظ لمت فصح فإنك منهم ياالعذرةعند کل خطاب 

وأ سای را جرد بن نمی لازن عند تيس تال 
ملصقة النسب بسفیان . 

ا یی السرح ..۱. 

و انعر ها موف شمه ف راید افيا فك رش 
العیداق » يقال : :لها آمة عبد الطلب بن هاشم » ویقال : إنها آمة وحشية لبنی کعب 
آجراها ...۰ !۳" , وهما عبدان لبني کعب , قطعت ید أحد هما في سرقة . 

وهذه قدوح في آنسابهم إن كانت معلومة منعت على كل حال من تأهیلهم 
للامامة, وان كانت مظنونة فکذلك أيضاً. لدخول الظن فى هذا الباب کالعلم . 

ولو لم یقدح فيم إلا با وصفهم به عمر لکنی في وجوب الرغبة عنهم إلى من لا 
طعن عليه بشيء . فکیف با ذكرناه من حاهم العلومة أو الظنونة . 

هذا مع ظهور فسقهم وتهالكهم في رغبة الدنیا واطراح الآخرة على رأي 
الفریقین, بحصرهم عغان وشن معه من النساء والولدان والبها + ومنعهم جیعا الاء . 
وقتلهم لعغان بعد ذلك . وطرحه جيفة لا یتمکن أحد من أوليائه أن يدفنه . ونکتهم بيعة 
على عليه السلام . 

إلى غير ذلك من الأحداث الى لا یتمکن أحد من إضافة شيء منها إلى أحد من 


(۱) كلمة غير مقرؤة . 
(۲) كلمة غير مقرؤة . 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين ل 0 


بنی هاشم وغيرهم من أعيان المهاجرين من قريش وغيرهم وذوي البصائر من 
الأنصار. 


[بيان حال عائشة وأصحاب الجمل ] 

وهذا من أوضح عندها وعند أعوانها على الانتصار له . 

ولو صح خطأ القاتل م يكن من الطلب بثأره في شيء» لبعد مابيتهما من النسب . 

ولو كانت من أولياء الدم لكانت من ذلك بمعزل , لكونها امرأة من دونها رجال. 
فهم أول بعڻان . 

ولو صحّت ولايتها في المطالبة لوجب اختصاصها بالتظلم إلى إمام المسلمين 
وحاكمهم ومن لا يتهم ميل إلى باطل ولا إيثار موی , ومن لم تزل تصفه من ذلك با م 
ا ی ی ا E‏ 

ولو كانت الحرب سائغة لكانت من فروض الرجال دونها بغير خلاف . 

ولو كانت امحرب من فروض النساء لكانت خارجة عن ذلك بنص التنزيل 
الموجب علبها لزوم البيت وإطالة الحجاب . 

ولو كانت الحرب من فروضها لوجب قصرها على القتلة والأعوان على القتل 
لین منهم طلحة والزبیر . دون إمام المسلمين الملازم بيته ومّن فى حيزه من الهاجرین 
والانصار الذين لم یقتلوا عغان ولا رضوا بقتله عند كافة ا خصوم من آولیانها إلى ..۲۱. 

هذا . ولو كان قتال القوم سائغا لقتلهم عغان ورضاهم بذلك وولابتهم قتلته 
لوجب عليها أن تخصهم با لحرب والجهاد » دو نأهل البصرة الّذين [۸ ] یشعروا بشىء 
من ذلك ولا شرکوا فيه بقول ولا فعل عند أحدٍ من الخصوم . 

فعلی أي وجه ساغ ذلك ؟ 


(۱) کذا فى الأصل , والظاهر وجود سقط قبل هذه العبارة . 


(۲) كلمة غير مقرؤة . 


وبأىّ دلیل طلبت بیعتهم ؟ 

وبا شر يعة ساغ ها مطالبة الناس بنکث بيعة أمير المؤمنين عليه السلام وقتال 
المتنع من ذلك ؟ 

وبأيّ برهان استحلّت دم من قتل منهم من صلحاء السلمین من غير حدث 
يوجب القتل ؟ 

وبأىّ حجة حل ها الغدر بعغان بن حنیف ومّن معه من الأنصار والتنکیل به 
وقتلهم ؟ 

وعلى أيّ مذهب ساغ ها فتح باب بيت مال المسلمين والتصرف فيه بغير إذن من 
الصحابة أهل العقد واحل عندها وعند شیعتها وأفاضل التابعين ؟ ۱ 

وماها لم ترتدع لتنابح كلاب الحوأب مع تقدّم التحذير ها من رسول الله صل الله 
عليه واله بذلك . وإخبارها بكونها ظالمة فى مسيرها؟!. 

وبأيّ علّة ساغ ها تفريق أموال المسلمين فى المعونة على الفتنة فيهم ؟ 

ومن أيّ وجه حل لها إظهار السلاح في دار الأمن ؟ 

وما المانع ها إن كانت طالبة بالثأر من الرجوع إلى دعاء أمير المؤمنين عليه السلام 
إلى التحاكم إليه مع علمها بعدله وبُعده عن الظلم ؟ 

وما الصارف لما -! Los‏ رن لجاب ۲[ 
أولياؤها -عن الرجوع إلى دعوة أمير المؤمنين عليه السلام لها إلى الكتاب والسئّة ؟ 

وما الصارف ها عن الرجوع إلى وعظه وتخويفه من خلاف الكتاب والسنّة وما 
يتم ذلك من فساد أمر الأمة وسوء القضاء وإثارة القتنة ؟ 

وماها لم تذكر الحجّة فى خروجها . والعذر في هتك حجابها . والوجه في قتاها . 
وجميع الأعذار للفتنة ؟ 

وما ها م as‏ ل 

وعلى أيّ وجه استحلّت قتل حامل الصحف داعياً إلى ما فيه ؟ 


وبأيّ دليل عقلي أو شرعي بدأت بحرب إمام الملّة ون في حيزه من ذوي 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين لط وا حا ا ا الول تسا ا امم مي : 


السوابق والأبصار وأنصار الحق مع رسول الله صلى الله عليه وآله وأهل بدر وحنین 
والمفروغ إلى إبرامهم ونقضهم عندها وعند أوليائها > مع دعائهم إلى الله تعال ورسوله 
عليه الصلاة والسلام وما شبّعاه » وإمساكهم عن القتال إيجاباً للحجّة عليها؟ 


وبأىّ وجه استحلّت دماءهم ؟ 
وما الحامل ها تعريض أنصارها القرین لها للقتل هن يدعوها إلى المسالمة 
والمحاكمة ؟ 


وهلا خافت مالك العقاب سبحانه إن كانت عارفة به من إراقة دماء الفريقين مع 
كلها من حقنهما ؟ 

وهلا صرفها عن ذلك ما سمعته من رسول الله صل الله عليه وآله في على عليه 
السلام من المآثر الدالة على تحريم خلافه فضلاً عن حربه » من قوله عليه الصلاة والسلام : 
على مع الحق والحقّ مع على » وقوله عليه السلام : حربك حربي وسلمك سلمي ‏ وأمثال 
ذلك . والشهادة له ولولديه ولجماعة من فى حيزه بالجنة ؟ 

ومالها لم ترتدع عن قتاله مع اختصاص نصيرته بوجوه الصحابة وذوي البصيرة 
والورع وأنصار الملّة » واختصاص نصيرتها بأغدار قريش والمولقّة قلوبهم والمتّهمين على 
الاسلام وأهل السواد وأجلاف الاعراب؟ لولا ما ذكرنا من عداوة على عليه السلام الق 
ها عمیت القلوب و طاشت الافهام ؟ ۱ 

وما ها م تخف بحربها من قتل المشهود هم بالجنة . کعلی والحسنين عليهم السلام 
وعمار وغيرهم من أهل بدر وحنین وبيعة الرضوان وفضلاء التابعین ؟ 

ولم م يرق أسمقها من...!١)‏ آهل احق عند الظهور عليهم و تجب إلى المسالمة ووضع 
السلاح المدعوّ إليهما؟ فتحقن بذلك باق الدماء ويتلافى فارط الشقاق ؟ 

وم أحوجت إلى عقر الجمل ولم تجب إلى الأمان الا قسراً؟ 

ولمم تشکر علياً عليه السلام على ما منّ به عليها من التجاوز عن الانتقام منها 


(۱) كلمة غير مقرؤة . 


وإكرامها مدّة مقامها وإلى أن آوصلها بیتها ؟ 

ولم کفرت نعمته الظاهرة عليها وصرّحت بذمّه والتعریض به , وأظهرت الشماتة 
بقتله ‏ واعترضت في دفن ولده . واوصلت ذلك فى أحوال القكن إلى أن فارقت الدنیا ؟ 

وأمّا طلحة والزبير . فعظم ما قدّمناه من وجوه النطأ الواقع من عائشة قاعم 
فیهبا. لكونهما الزعيمين لأمرها المشاركين ها في جميع ما عددناه » فلا وجه لتكراره 
وتس أنهها من جملة من حصر عفان وضيّق عليه وشرك في قتله . 

وفیها یقول حسان بن ثابت › شعر : 
من عذيري من الزبير ومن طلحة هاجا أمراً له إعصارٌ 
م قالا للسناس دونك" الفتجل:. ١‏ فشسبّت وط السدينة نار 

تا وة 

فکیف يطلب بثار المقتول من قتله ؟! 

ولأنهما بایعا طائعين ونکثا من غير حدث يحدث منه عليه السلام یوجب ذلك . 
إلا فوت الأمنية والطمع فى الرئاسة . 

ولأنهما هتكا حجاب رسول الله صل الله عليه وآله عن زوجته وأبرزاها على 
وا تیاو ضانا ار تلا : ۱ 

وإذا تقتزرت هذه الجملة وصح لك ضلال أصحاب الجمل وقبح قصدهم وبعدهم 
عن الدين بکل واحد ما ذکرناه. فكيف بجميعه » فسقط الاعتراض بفعلهم . 


[بيان حال معاوية وعمرو بن العاص ومن في حيزهما ] 
وأما معاوية وعمرو بن العاص ومّن كان في حيزهم » فالواجب عليهم طاعة أمير 
المؤمنين عليه السلام والانقياد له والفزول على حکنه , لثبوت إمامته على أصولنا بالنص 


(۱) کذا . 
(۲) فى النسخة : « من دونکم » . 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين و و واج ال ۵ ۲۳۰ 


عليه بها . وعلى أصول المخالف , لحصول الاختيار المتكامل الصفات الذي م يحصل على 
إمامة غيره ممن تقدمه وتأخّر عنه ‏ فل لم يفعلوا وأظهروا الشقاق عليه والخروج عن دار 
الأمن وإظهار السلاح فيها ومحاربة الامام العادل عليه السلام ومّن لا یرتاب أحد في 
فضله وتقدّمه في الدين من وجوه المهاجرين والأنصار والتابعين بإحسان » وذلك دال 
على ضلاهم على أصولنا » وفسقهم على أصول مخالفينا » وموضح عن فساد غرضهم في 
الف ور 

منها : قعودهم عن نصرة عفان والدفع عنه . ظالیه عندهم . وهم من رعیته 
المرتهنين ببیعته . مع تمكنهم من ذلك . 

ومنها : ظهور حال عمرو بن العاص في عداوة عغان » لعزله عن مصمر وإنكاره 
عليه وخروجه إلى أطراف الشامملباً وكاتباً بأحداثه إلى البلاد » إلى أن قتل . ومشاركة 
معاوية. وحربه له فى ذلك , لاختصاصه به وتولى الجميع له . 

ومنها : كذبهم فيا أظهروهمن الطلب بثار عغان المقتول بإيثارهم . لقكنهم من 
نصرته وقعودهم عنها . وما ذكرناه من حال عمرو وولاية معاوية وجنده. 

ومنها : خروجهم عن طاعة الإمام المختار على وجه لم يختر عليه أحد قبله . 
وإظهار شقاقه ومخالفة ما أجمع عليه العلماء من التابعين والصحابة . 

ومنها : منعهم ما قبلهم من أموال المسلمين وصدقاتهم الواجب عليهم حملها إلى 
بيت مال المسلمين . 

ومنها : اعتصامهم ببلاد الاسلام ومنع الامام العادل عليه السلام وكافة العلماء 
العتد بعقدهم وحلّهم من التصرف فيها » وكونهم بذلك عاصين بغير إشكال . 

ومنها : مطالبتهم بثأر من لا ولاية لهم في دمه . 

ومنها : طلبهم ذلك على أقبح الوجوه من الجاهرة بحرب والفساد في البلاد المنافي 
لطلب القود المستحق في الشرع . ورغبتهم عا دعوا إليه من الكتاب والسئّة . 

ومنها : استحلالهم قتال أمير المؤمنين والحسنين عليهم السلام ومن في حيزهم من 
سابق الصحابة وفضلاء التابعين المشهود لأكثرهم بالجنة من غير حدث يوجب ذلك بل 


یوجب خلافه من تولمهم والانقیاد شم . 

ومنها : شهادة أمير المؤمنين عليه السلام ومّن في حيّه من فضلاء السلمین عليهم 
بالضلال و تدینهم بذلك مع حصول العلم ببعدهم عن اموی والفتیا والعمل بغير حق . 

وإذا ثبت ضلال معاوية وعمرو ومّن فى حيزّهما على أصولنا وفستهم على 
ا صو رقع ا اع 6 ر وحن امك ا زلا ع ا 
بفعلهم . 

وليس لاحد أن يقول : فإذا كان على عليه السلام وأصحابه على بصيرة من 
ضلال معاوية وأصحابه , فلم رجع عن قتاله الواجب عندكم إلى السالة وتحكيم الرجال 
الذين يجوز علمهم الخطا ؟ 

لا قد بينا وقوع التحكيم على جهة الاضطرار » وكونه لو كان عن إيثار حسن . 
لتعلقه بالكتاب والسنة الدالين على حقّ على عليه السلام وباطل معاوية . وأن الحال لا 
جرت بخلاف ذلك لم يرض بها عليه السلام وأظهر النكير واهتم بقتال معاوية حىٌّ 
عوجل دونه صلوات الله عليه . فاقتضى ذلك سقوط ما عورضنا به . 


[ما أظهره القوم عند وفاتهم الدال على ضلاهم ] 

وقد تناصرت الروايات با آظهره القوم عند الوفاة من التصري با بيناه. وإن كان 
ابتاً بالأدلة فاقتضى تأكيده. 

فمن ذلك : قول آبي بكر في حديثٍ طويل : ثلاث فعلتهن ليتني لم أفعلهن : ليتني م 
أكشف بيت فاطمة عليها السلام ولو كان مغلقاً على حرب » ولیتنی يوم السقيفة كنت 
ضربٹ على يد أحد الرجلين فكان الأمير وكنثٌ الوزير . 

وهذا منه نص با تقوله الشيعة وتأباه عامة مخالفيهم اليوم من اللهجوم على باب 
فاطمة عليها السلام . ونص على قبيح ما أتاه في ذلك . وبرهان واضح على قبيح ولايته 
يوم السقيفة » لانَّها لو كانت حسنة لم يتمنٌّ فقدها » وإن كانت حسنة فامما تأسّف على ما 


أوجبته من القبائح ‏ إذ لاب من وجه قبیح له تأسّف . 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير الومنن ا ا ب از 


ومن ذلك : قول عمر عند وفاته : وددت أنونجوتٌ كفافا ألا على ولا لى . 

روا لوطع هم مایمن تشه رقم نا ناه ع 

وقوله وقد قيل له : استخلف » فقال : إن أكره أن آحتلها حيّاً وميّتاً. 

ولو كانت خلافته لله رضى لكان تحمّلها قربة إليه سبحانه لا يجوز لمسلم القلص 
منها . 

قوله  :‏ وقد جمع بني عبد المطلب بعد ما طعن يا بني عبد المطلب أراضون أنتم 
ع ؟ فقال رجل من أصحابه : ومّن ذا الذي يسخط عليك » فأعاد الكلام ثلاث مرات , 
فأجابه رجل بمثل جوابه » فانتهره عمر وقال : نحن أعلم با آشعرنا قلوبنا إِنّا والله اشعرنا 
قلوبنا ما نسأل الله أن یکفینا شره . وأن بيعة أبي بکرکانت فلتة نسأل الله أن یکفینا شرّها . 

وهذا نص منه على قبیح ما فعل . 

وقوله لابنه عبد الله وهو يسنده إلى صدره : ويحك » ضع رأمي بالارض . فأخذ ته 
الغشية . [قال:]!' فوجدت من ذلك , فقال : ويحك ضع رأسي بالارض » فوضعت رأسه 
بالأرض فعفر بالقراب ثم قال: ويل لعمر وويل لأمّه إن لم يغفر الله له . 

وهذا تصريم منه بما أضفناه إليه . 

وقوله حين حضيره الموت : أتوب إلى الله من ثلاث : من اغتصابى هذا الأمر أنا 
وأبو بكر من دون الناس » واستخلافي عليهم » ومن تفضيلي المسلمين بعضهم على بعض . 

وقوله : أتوب إلى الله من ثلاث : من ردي رقيق البن » ومن رجوعي عن جیش 
أسامة بعد إذ مره رسول الله صل الله عليه وآله علينا. ومن تعاقدنا على أهل هذا البيت 
إن قبض رسول الله صل الله عليه وآله ألا نویه منهم أحداً. 

وما رووه عن عبد الله بن شداد بن الماد قال : كنت [ عند ] عمر وهو يموت. 
فجعل يجزع » فقلت : يا أمير المؤمنين ات بروح الله وكرامته . فجلعت كلما رأيت جزعه 


قلت هذاء فنظر ال [فقال : ]۱۱) ويحك فکیف بالمالاة على أهل بيت محمد صل الله عليه 
واله ؟ 


[ بیان کفر القوم ومناقشة الزيدية ] 

وإذا ثبت حدوث ما ذ کرناه من القبانح الواقعة من الثلائة فى حال ولايتهم بطلب 
إمامتهم بها لا تفاقهم على ذلك . وإذا بطلت في حال بطلت في کل حال باتفاق . 

ولذا ثبتت إمامة آمیر المنین عليه السلام عقلاً وسعا . واقتضی ثبوتها ثبوت 
ات الراعئة تاه لم ود ناه این عليه غل اضرا رامق 

ثبت ار الواقم متهم وعن اتبعهم متدینا بامامتهم من صاربته علیه السلام 
وغيرهم كفرٌ . لأنه لا آحد قال بوجوب عصمة الامام إلا قطع بکفر القوم ومن دان 
ب(مامتهم » ولأن کل مَن آثبت التص على أمير المؤمنين عليه السلام قال بذلك . ٠‏ 

ولا یقدح في هذه الطريقة خلاف الزيدية . لانعقاد الاجماع با قلناه . وانقراض 
اران هفل خدوت هت ال ود 

على أن لنا ترتيب الاستدلال على وجه یسقط معه خلاف الزيدية . 

فنقول : لا آحد قال بالنص ال جل الا قطع على کفر القوم » فتخرج الزيدية من هذه 
الفتياء لأنها تنكر النص اج . 

ولأنا نعلم وکل مخالط من دين أمير المؤمنين عليه السلام والأمّة من ذريته عليهم 
السلام القطع على كفرهم والدائن بإمامتهم . وقد ذكرنا طرفاً من ذلك فما سلف , وفتياهم 
بذلك حجّة » لكونهم معصومين , ولأن فتياهم هذه لو كانت خطأ لكانوا ضلالاً. وهذا ما 
لا يطلقه فم مسلم . 

إن قيل : أفتقطعون على كفر من تابعهم من الصحابة والتابعين وتابعيهم إلى الآن ؟ 

قيل : قد مضى في كلامنا ما يغني عن هذا بقولنا :إن الفتيا مختصّة بتكفير الأعيانعلى 


بطلان خلافة المتقدّمين على أمير المؤمنين ۱۳۰۱۹ 


جهة ر ا ا من ا وتن یل 
ذلك من حال ففرضنا فيه الوقف والتجویز لكل واحد من الکفر والفسق . 

ان قيل :كيف مكنكم ذلك مع ظاهر إيمانهم » وتدینهم بالاسلام . واجتهادهم فيه , 
وتقريب النبي صلى الله عليه وآله لهم . وتعظيمه إياهم , ومنعكم من وقوع الكفر بعد 
الایان على مذاهبكم فى الموافاة . 

قيل : المظاهرة بالايمان والاجتهاد فى أفعاله وبذل الأنفس والاموال في نصرته لا 
يدل على مطابقة الباطن له ولا على كونه صادراً عن علم قَّصَّدَ به وجهه , إذ كانت هذه 
ازول طلقا الاعاذ, لین ناما عم شبات ا 

فإذا فقدنا النصّ فيهم بذلك ووضح البرهان بكفرهم وموتهم عليه . علمنا أن 
الاعتقاد الماضى منهم كان جهلاً . وإن أظهروا إياناً أو تقليداً أو علاً لغير وجهه لا 
يستحق بها المعتقد ثواباً » لوقوف استحقاقه على العلم المقصود به ووجهه الذي له 
وجب. ووجوب القطع على كفر من كان كذلك حسب ما اقتضاه البرهان . 

فأمّا تعظيم النبى صل الله عليه وآله » فغير مسلّم » لفقد دليله وتعذر إثباته , إذ 
کان التقریب والایناس والمظاهرة لا یدل عل تعظم لصاحب +۲ , حصول ذلك آجمم 
مع من جب البراءة منه لکفره . 

على أن المتقرّر من شرعه عليه السلام تعظی مظهر الاسلام والمطيع فيه , مشترطا 
بکون ما وجبه واقعاً لوجهه باتفاق العلماء . فلو" سم تعظیمه عليه السلام للقوم لكان 
جاریا فيه على الوجه الذي شرعه من الاشتراط . 

فإذا وضح برهان کفرهم في حياته عليه السلام با بيناه» م ينفعهم تعظیمه عليه 


(۱) فى النسخة : « وین » . 
(۲) فى النسخة : « لصحة ». 
(۳) فى النسخة : « فلم ». 


السلام شین . كبا لا ینفع تعظ السلمین مَن علموه مظاهراً بالعبادة والاجتهاد وهو 
منافق أو مقلد أو عام لغير الوجه الذي تعلّق التکلیف به . 


[ما استدل به على إيمان القوم من الکتاب والسنّة ورده ] 


ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والسنّة ورده I AP N‏ 


وقد تعلّق من لا بصيرة له بأحكام امخطاب في إثبات لیبان القوم واستحقاقهم 
الثواب ‏ لیتوصل بذلك إلى اثبات إمامتهم . ورد ما يذهب إليه من القطع بكفرهم 
وخلودهم فى النار -بآيات من القرآن وأخبار عن النبی صلى الله عليه وآله , نذکرها . 
ونبين وجه الشبهة منها وسقوطها . 


[ما استدل به من الکتاب ] 

فمن ذلك : قوله تعالى  :‏ وعد الله الذين آمنوا منكم وعملوا الصالحات 
لیستخلفنهم في الأرض كما استخلف اّذين من قبلهم ولمکئن هم دينهم الذي ارتضى هم 
ولیبدلنهم من بعد خوفهم آمناً یعبدوننی لایشرکون ن شیثا 4( . 

قالوا : وهذه صفات القوم: أمنواء وعلموا الصالحات » وخافوا فى بدء الاسلام . 
واستخلفوا في الأرض» وآمنوا بعد ا لخوف» هنع ذلك من فرقهم بالضلال ودل على صحّة 
إيمانهم وإمامتهم . 

الجواب : أن الوعد بالاستخلاف فى الآية متوجّه إلى ذوي الابان ما في الباطن 
والظاهر . وعمل الصالحات لوجوهها المخصوصة » والاخلاص فى العبادة لله تعال من 
الاشراك و الرياء وغيرهما ما يشوب الاخلاص , والامن بعد امخوف لله تعالی » غير 
معینین(۲) بأسمائهم . ۱ 

وقد دللنا على ضلال المتقدّمين على أمير المؤمنين عليه السلام على أصولنا 
راصو والدائنين بولايتهم ‏ فاقتضى خروجهم من حكم الآية . وتوجهها إلى من 


تكاملت فيه صفاتها من غيرهم . 
)١(‏ النور ۲ : ۵۵. 


(۲) فى النسخة : « معنين » . 


على آنا لو افترضنا!" الکلام في الاية من دون ذلك لم يكن هم فيا متعلق من 
وجوه: 

منها : افتقارهم فی نخصيصهم بها إلى إقامة برهان على ثبوت صفات الذکورین 
فيها لم » وثبوته یغنی عن الاية في المقصود باتفاق , وإذا تعذر ذلك علمهم خرج الظاهر 
من أيديهم بغير إشكال . 

ومنها : أنه لا يخلو أن يكون المراد بالاستخلاف المذكور في الآية توريث ديار 
الکفار . كقوله تعالى : 9 وأورثنا بني إسرائيل ب" 2 وأورثكم أرضهم وديارهم 
وأمواهم وأرضاً لم تطؤها ۰۳۱4« ويستخلفكم في الأرض فينظر كيف تعملون 4ء 
« وهو الّذى جعلكم خلائف الأرض ۰۳*۱46 « إن يشأ يذهبكم ويستخلف من بعدكم ما 
يشاء 4 . 

أو الخلافة على العباد وتدبير البلاد » كادم عليه السلام فى قوله  :‏ إن جاعل في 
الأرض خليفة 4(" . وطالوت في قوله تعالى : « ان الله قد بعث لكم طالوت ملكا ^ 
وداود فى قوله  :‏ يا داود انا جعلناك خليفة في الأرض فاحكم بين الناس بالحق ي 
وسلوان في قوله سبحانه  :‏ رب اغفر لي وهب لي ملكا لا ينبغي لأحد من بعدي نك أنت 
الوهّاب فسخّرنا له الريح تجري بأمره €" وقوله تعالى : « يا ها الناس علمنا منطق 


. فى النسخة : « افرضنا»‎ )١( 
۵٩ :۲٩ الشعراء‎ )۲( 

(۳) الأحزاب ۳۳: ۲۷ . 

. ۱۲۹ :۷ الأعراف‎ )٤( 

. ۱۱۵ : ٩ الانعام‎ )۵( 

(5) الانعام ۰ : ۱۳۲ 

(۷) البقرة ۲: ۳۰. 

(۸) البقرة ۲: ۰۲:۷ 

. ۲۱:۳۸ سورة ص‎ )٩( 
.۳۱-۳۵ :۳۸ سورءة ص‎ )۱۰( 


ما استدل به على إيمان القوم من الکتاب والسئة ورده اشح ع ری ار ار ی رم CVO‏ 


الطير وأُوتينا من كلّ شیء ۰/۱۱ وهارون عليه السلام في قوله تعالى  :‏ وقال موسی 
لأخيه هارون اخلفني في قومي واصلح ۲۲4 ۰ ورسول الله صلی الله عليه و آله في قوله 
تعالی  :‏ وما آرسلناك الا رحمة للعالین €" , فکان للناس . وعلم من دینه صلوات 
تنعل اه از رصن ورب مین 

أو ظاهر التصرف فى البلاد وأهلها بالقهر والاضطرار . 

فان كان آراد الأول فلا مزية لبعض الستخلفین في الدیار على بعض , ولیس من 
الخلافة المطلوبة في شيء . 

وإن آراد على الوجه الثاني فهو خطاب لغيرهم . لعدم النص أو ما يستند إليه من 
المعجز على استخلافهم . كاستخلاف من ذكرناه من الأنبياء عليهم السلام . 

ولا يعترض هذا قوهم : أنَّ ثبوت خلافتهم من اختيار مأذون لهم فيه بقتضي 
إضافتها إليه تعال من وجوه: 

أحدها : أنه مبني على أن الله تعالی قد نص على الاختیار , وقد بنا فساد ذلك . 

ومنها : أن من أذن لغيرء أن يختار وكيلاً لنفسه أو صيّاً من بعده فاختار » فان 
الوكيل وكيل له والوصي کذلك , دون من أذن له , ولا يقول أحد : هذا وصىّ فلان , وهذا 
وكيله . وإن كانت الوكالة والوصية باذنه . 

ومنها : أنّ ظاهر الآآية يقيّد وقوع الاستخلاف للمذكورين فما به تعالی . 
کا سان عن له وقد عله أن ال مان ل سف اغد سم اهار اة 
ولا دل على ذلك بعجز أو نص يستند إلى معجز , فيجب کون المستخلفين بها كذلك . 

وهذا یختص الآية بأنمتنا علیهم السلام » لثبوت النص من الكتاب والسنة والمعجز 
على خلافتهم . 
(۱) الفل ٠١:۲۷‏ . 


. ٠٤١:۷ الأعراف‎ )۲( 
. ٠١۷:۲١ الأنبياء‎ )۳( 


وا حور يزيد فال الاستعلاق عل ال اکن لالد اند ضاف 
إليه » وذلك يقتضي حسنه وإياحة التصرف له » وتَلّك البلاد والعباد على جهة الغلبة قبيح 
لا جوز اضافته الیه سبحانه » ولا بحسن معه التصرف على کل حال . 

فان جاز للمجرة اضافة خلافتهم إن اله تعالی -من حیت 2 هم نك أمر الامة 
وتصر يفهم على إرادتهم - م يجز ذلك لاهل العدل . ویلزمهم عليه اضافة خلافة كل 
متغلّب إل ال تعالی من بى أمية وبق فاس بل ع اعام فان اا مراك 
ارتفعت المزية , ولم ینازعهم في استحقاق القوم سمة الخلافة على الوجه الذي يستحقه كل 
متغلب وظالم » إذ ذلك صريم مذهبنا الدلول عليه » وليس مما يريدونه في شيء» وافا 
يمنعهم من إثبات خلافتهم على وجه بحسن معه إضافتها إلى الله تعالى حسب ما اقتضته 
الآية » فأمّا على وجه يقبح لا يجوز مع إضافتها إلى الله تعالى فغير منازعين فيه والآية 
ا 

ومنه : قوله تعالى : ( قل للمخلفین من الأعراب ستدعون إلى قوم اولي بأس 
شدید تقاتلونهم أو یسلمون فان تطیعوا يؤتكم الله أجراً حسناً وان تتو لوا کا تولّيتم من 
قبل يعذّبكم عذاباً ألما . 

وأولوا البأس هم أهل الردة والروم وفارس » والداعي إلى قتاهم آبو بكر وعمر 
وعغان » وقد تضمّنت الاية فرض طاعتهم . فاقتضى ذلك لیانهم وإمامتهم . 

والجواب : من وجوه: 

منها : أن الآآية نزلت في المتخلّفين عن الحديبية بعد الأمر بمنعهم من الخروج إلى 
خيبر ذات المغانم » المنصوص على منع هؤلاء الخلفین منها ء فاقتضت اختصاص الدعوة 
بان صلی الله عليه وآله . وقد دعى بعد خيبر إلى حنين وفتح مكة وتبوك وغيرهن 
باتفاق » لأن الله تعالى حرّم حضور خيبر ومغافها على المخلّفين عن الحديبية بإجماع 
ونص التغزيل فى قوله تعالى  :‏ سيقول المخلّقون إذا انطلقم إلى مغام لتأخذوها ذرونا 


. ۱۱ :۶۸ الفتح‎ )١( 


ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والسنّة ورده 011012121 eve‏ 


نتبعکم يريدون أن يبدّلوا کلام الله ۰۱ يعني سبحانه : ما أمر به من تحريم امخروج الى 
خيبر" عل المخلّفين عن الحداييئة + فقال رادا غلم  :‏ قل لن تتبعونا کذلکم قال الله 
من قبل فسيقولون بل تحسدوننا بل كانوا لا يفقهون الا قليلاً 14" , ثم قال سبحانه : 
عقيب هذه الآية : « قل للمخلفین من الأعراب ستدعون €“ الآيةء يريد سبحانه: 
هؤلاء المخلّفين عن الحديبية » وذلك دال على أن الداعي همهو النبی صل الله عليه وآله . 
لقوله : 8 فان رجعك الله إلى طائفة منهم فاستأذنوك للخروج فقل لن تخرجوا معي أبداً 
ولن تقاتلوا معى أبداً عدوأ إنكم رضيم بالقعود أل مرة 4( . 

وة الآية للخبر عن ن الخروج معه وقتال الأعذاء آبداً باطل من 
وجهين: 

أحدهما: أنّ الآآية المتعلّق بها في إمامة القوم نزلت في سنة ست بعد خيبر فى 
المخلّفين عن احديبية باتفاق العلماء بالتفسير وما يقتضيه ظاهرها على ما بيّناه » وهذه 
الآية نزلت في سنة تسع فى المخلفين عن تبوك » وإذا كان المراد من المخلّفين با ية الفتح 
غير المخلفين باية براءة على تبوك سقط التعلق.. 

وأیضا خن آية الفتح معرضون بالدعوة للثواب بقوله تعالی : « فان تطيعوا 
يؤتكم الله أجراً حسناً ي وخلنی أية براءة مقطوع على كفرهم وعذابهم وموتهم عليه 
ومصيرهم إليه في سياق الآية . برهان ذلك قوله سبحانه : ١‏ إنكم رضيتم بالقعود أرّل 
مرّة فاقعدوا مع الخالفين ولا تصلّ على أحدٍ منهم مات أبداً ولا تقم على قبره انهم كفروا 
باللّه ورسوله وماتوا وهم فاسقون ولا تعجبك أمواهم وأولادهم انار یداه أن یعذبهم بها 


.۱۵ :1۸ الفتح‎ )١( 
. » فى النسخة : « جبابر‎ )۲( 
.16 :1۸ الفتم‎ )©( 
.17:44 الفتح‎ )۶( 


(۵) التوبة :٩‏ ۸۳. 
(1) الفتح ۱۱:۶۸ 


في الدنیا وتزهق آنفسهم وهم کافرون ۰۱۱4 فوجب أن یکون الذکورون فى آية براءة 
غير أولنك . للقطع على عقاب هؤلاء وکفرهم وموتهم على ذلك . وتعریض أولئك 
بالطاعة والثواب . 

ومنها : أنّ إضافتها إلى القوم فرع لصحة كونهم دعاة إلى الجهاد على وجه يحسن , 
للع فرح لثبوت |مامتهم » وقد بینا فسادها علی آصولنا وأصوطم . فاقتضی ذلاك اتيم 
دعوتهم . 

وإذا وجب ذلك » فلو كان الداعي غير الني صل الله عليه وآله لوجب أن یکون 
أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام ‏ لأنه لم يدع أحد بعد النبى صلى الله عليه 
وآله المخلّفين دعوة صحيحة غيره بنص النبي صل الله عليه وآله على قتال الناكثين 
ها درف درو ما e he‏ 

و وا و « تتاتلونیم ار 
یسلمون ۲۲۱۹ , وحاربوا على عليه السلام مسلمون . 

لام عندنا وعند آکثر اهل العدل لبسو مسلمین . 

آما نحن . فلما قدّمناه من الفتیا بکفر جاحد النصّ وحارب النصوص عليه , ولا 
نعلم من حال القوم استحلال دمه وذریته وشیعته , واستحلال دماء أهل الايمان كفر , 
ولأنه وأصحابه کانوا مصرّ‌حین بكفرهم . ۱ 

وقوله عليه السلام . والله ما قوتل آهل هذه الاية حت اليوم : « يا ها الّذين 
آمنوا من يرتد منکم عن دينه (۳. ومن طرق أخر  :‏ فقاتلوا مه الكفر تم لا أيان 
هم € الى قوله أل تقاتلون قوماً نكثوا أهائهم 474). ولو كانوا مسلمين لكان واصفهم 
بالکفر ضالاً . وهذا ما لا يطلقه مسلم . 

ولاتفاق النقلة على قوله صل الله عليه وآله : حربك يا علي حربي وسلمك 
(۱) التوبة :٩‏ ۸۵-۸۲. 


(۲) الفتح ۱۱:۶۸ . 


(۲) الائدة ۵: 6۵۶ . 
(۶) التوبة :٩‏ ۱۲. 


ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والستة ورده EE DS‏ 


سلمي , ونه م يرد نفس حربه , لتغایرهما . فلم يبق إلا أنه أراد أن حكم حربك وتحاربك 
حكم حربي وحاربي » وحرب النبى صل الله عليه واله كفر . وحاربه کافر . 
فيجب الحكم على حربه وحاربه بذلك . 

وأمّا من خالفنا من أهل العدل » في اعتقادهم أن الواقع منهم كبيرة يخرج عن سمة 
الاسلام إلى الفسق , وإذا لم يكونوا مسلمين صح تعلّق الخطاب بهم . 

على أن الاسلام فى اللغة هو الاستسلام » ولم يكونوا كذلك » اذ يقول سبحانه : 
«أو يسلمون ۲ يريد يستسلمون » على أصل الوضع . وبهذا الوجه يسقط خلاف 
ال ایا باه من ال سول تیه اف شب لته 

على أنا لو سلمنا أن الداعي في الآية من ذكروه» لم یقتض ذلك إمامتهم » لأنّ الامر 
بقتال الروم وفارس متقدّم من رسول الله صل الله عليه وآله . فالجیب هذه الدعوة 
طائع لله ورسوله صلى الله عليه واله فلذلك استحقّ الثواب » والتولی عاص لما فلذلك 
استحق العقاب . وقتال المرتد عن الملّة المجاهر بالحرب واجب على كل 85 ماما کان 
الداعي لهم أم مأموماً باتفاق . فصارت إجابة هذا الداعي واجبة لكونها إلى واجب . 
والتولي عنها قبيح لكونه إخلال بواجب ‏ لأنّ طاعة الداعي مفترضة على کل حال » بل 
لكونها لحق لازم بغير دعوة من دعى إليه . 

ومنه: قوله تعالى : « يا ها الّذين آمنوا من يرتد منكم عن دينه فسوف يأ الله 
بقوم يحتهم ویحبونه أذلّة على المؤمنين أعرّة على الكافرين ۲۱۹ الآية . 

قالوا : ولا أحد قابل المرتدين غير أي بكر | 
يناف ما تقوله الشيعة فيه . 

والجواب: أن المأ بهم لقتال الرتدین موصوفون فى الآية بصفات تجب على من 
ادعي لشخص أو أشخاص أن تدل على تكاملها له أو هم . 


(۱) الفتح ٠١:۸‏ . وفى النسخة : « أو يعلمون ». وهو سپو واضح . 
(۲) الائده ۵: ۵۶ . 


وهي وصفهم ا يحون الله وحتهم - وهذا بق بقتضي القطع على إيانهم وعلوٌ 
منزلتهم عند الله تعالی -وکونهم ذوي ذلّة ورفق بأهل الایان . وعرّة وشديد وطي على 
الکقار . بجاهدین فى سبیل الله . لا يخافون لومة لاثم > فى شق ما وصفهم به سبحانه. 

فلیثبتوا تکامل هذه الصفات لأبى بكر لیسلم هم كونه المقاتل للمرتدین(٩)‏ 
وإن نبت ذلك يغنهم عن الآآية في القصود . وهيهات » على آنا نتبرع ببیان خروج أي بكر 
منها . 

فنقول : معلوم انهزامه والثاني له بخيبرء وقول النبی صل الله عليه وآله : 
عطي ال غا رخا کارا غر قرا ربص اش ورس رواش ور نهر فا باه 
علا علیه السلام . فاقتضی ذلك ثبوت غه ف تعالی وروسوله هنال اله علیه و آله 
وحبتها له . وامحکم له بالكرّ . وانتفاء ذلك عنهما , فخرجا عن مقتضی الاية . 

وبعد , فاِّه وصاحبه لم یکونوا من هل الذلّة على المؤمنين » لغلظتهم على آهل بيت 
نبئهم عليهم السلام . وعلى سعد بن عبادة والزبر وسلمان وبلال . 

وقد صرّح أبو بكر بذلك فقال : وإذا عصیت‌فاجتنبو" لا أمثل في أشعاركم 
وأبشاركم » مع ماصنعه ببني حنيفة من غير استحقاق , على ما بيناه . 

ووصف الصحابة عمر بالغلظة . وثبوتها له بظاهر افعاله . 

وحال عثان بذلك وإقدامه بالضرر القبيح والاستخفاف بأهل الايمان ظاهرة . 

ولا من أهل العرّة على الكفّار ولا المجاهدين باتفاق» على خلوّ ذكرهم بنكاية فى 
كافر أو عناء في شىء من مواقف الجهاد . وثبوت ذلك أجمع لعل عليه السلام وشيعته . 

قحب قر جوع دن ق اها ا ا العلا وال اف 
في قتال المرتدين . 

ومنه: قوله تعالى : # لقد رضي الله عن المؤمنين إذ يبايعونك تحت الشجرة فعلم 


.» في النسخة :« ان يقابل للمرتدين‎ )١( 
. » فى النسخة :« فتجيبوني‎ )1( 


ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والسنة ورده AER Sa‏ و ا 


ما فى قلوبهم فأنزل السكينة علهم وأثاءهم فتحاً قريباً چ( . 

قالوا : أبو بكر وعمر وكثير من تابعهم ورضی بهم من جملة المبايعين باتفاق . 
فيجب توجّه الرضوان إلمهم . وذلك ينع من كفرهم . ويقتضى ثبوت إيمانهم وإمامتهم . 

والجواب : من وجوه : 

منها : أنه لا حجّة لهم فيها على أُصوهم , لجواز الكفر بعد الاهان والسخط بعد 
الرضوان عندهم . فعلی هذا لو سلّم توجّه الرضوان إلى المبايعين لم ينع من السخط با 
أحدثوه بعد البيعة من جحد النص وغيره مما بیناه, كا لم يمنع ذلك من فسق طلحة والزبير 
وغيرهما من جملة المبايعين على ما أوضحناه . 

ومنها : أن الرضوان على البيعة مشترط بالوفاء بماهى بيعة عليه » بدليل قوله 
تعالى: « إن الذي يبايعونك نا يبايعون الله يد الله فوق أيديهم فن نکث فاا ينكث 
على نفسه ومن أوف با عاهد الله فسيؤتيه أجراً عظماً 4(" , فليدلُوا على وفائهم بالبيعة , 
ولن يجدوا سبيلاً إليه . بل المعلوم نكثهم بهزيمتهم عقيب هذه البيعة بخیبر » فخرجا من 
الظاهر . 

ومنها : أنّ الوعد بالرضوان على البيعة مشترط بایقاعها لوجهها قربة إلى الله 
تعالى . كسائر الطاعات . فلیدلوا على وقوع بیعتهیا ومّن اتبعهیا على هذا الوجه . 
وهيهات. بل الواقع من عمر في ذلك الیوم برهان واضح على ما شرحناه على تعرّي 
آفعا هیا من الوجه الذي یستحق به الرضوان . فیختص بن ثبت إيمانه من المبايعين . 
فلیدوا على ثبوت اٍبانهم لیسلم هم الظاهر . بل لیسعون بثبوته عنه » ولن يستطيعوه . 
وأ هم به . وقد قامت البراهين السالفة بضلاهم . 

ومنها : أن الرضوان في الآية متوجّه إلى المؤمنين عند الله تعالی. المبا يعين لوجه الله » 
المعلوم ما في قلوبهم من الايمان والوفاء بالبيعة في المستقبل . المغزول عليهم لذلك 


(۱) الفتم ۱۸:٤۸‏ . 
(۲) الفتح 4۸: ۱۰. 


السكينة القارنة للطمأنينة والنصر » الثاب عليهم بالفتح القریب الكائن بهم وعلى 
آٍیدیهم » ولم حصل القوم بحمد الله من هذه الصفات شىء غير ظاهر البيعة ‏ لتعرّيهم من 
الاییان وإيقاع البيعة لوجهها بحجّة النص الكاشف عن كفرهم , وانتفاء السكينة عنهم , 
ونكث البيعة للهزيمة الواقعة منهم » وتعرّمهم بالفتح من الفرار . 

وإذا ثبت هذاء فنحن وإن شككنا في خروج كثير من المبايعين عن هذا الرضوان 
أو دخوهم فيه » فلسنا نشكٌ في خروج القوم اذين ادعي توجّه الرضوان إلههم عنه 
بخروجهم عن صفات الرضی عنهم في الآآية » ويخصّص أمير المؤمنين علي بن أبي طالب 
عليه السلام به ومّن كان فى حيزه من المؤمنين . لثبوت الصفات له بإجماع . 

ومنه:قوله تعالى : « محمّد رسول الله والّذين معه أشدّاء على الكمّار راء بينهم 
تراهم ركّعاً سجّداً یبتغون فضلاً من الله ورضواناً سماهم فی وجوههم من أثر السجود 
ذلك مثلهم نی التوراة ومتلهم في الاجیل کزرع أخرج شطأه فآزره فاستغلظ فاستوی على. 
سوقه یعجب الززاع لیفبظ بهم الکفار وعد الله الّذين آمنوا وعملوا الصالحات منهم 
مغفرة وأجراً عظياً 4( . 

قالوا : فأخبر سبحانه با مغفرة للّذين معه وهم أصحابه . وذلك ينافي قولكم 
بضلاغم والبایع هم . ۱ 

والجواب من وجوه: 

منها : أنه تعالی لم يرد بقوله  :‏ والذین معه » في الزمان ولا الکان ولا على 
ظاهر الاسلام , لأنه لا مدحة في ذلك » والآية مختصّة بمدح الذکور فها والقطع على 
ثوابه » وذلك يدل على إرادته سبحانه بالذین معه المؤمنين حقا , فليدّل الخصوم على 
ثبوت إيمان من جعلوا الآية مدخوله عند اله » لیسلم هم الظاهر . بل ثبوته مغن في 
المقصود عنه باجماع . ولن يجدوه » بل الثابت ضلاهم بالبرهان المانع من ثبوت البرهان 
واستحقاق الرضوان . 


. ۲۹ :۶۸ الفتح‎ )١( 


ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والستة ورده PAE Sea ESSE‏ 


ومنها : أنّ المذكورين فما موصوفون بصفات معلوم خلوّ القوم منها . وتكاملها 
لأمير المؤمنين وحمزة عليهم السلام . وخاصّة شيعتهم » كعبار وأبىي ذر ومقداد وسلمان 
۳ وابن مسعود وبريدة وجابر وخزيمة وسعد وولده قيس وسعد بن معاذ وق آمثاطم : 
فیجب إخراجهم من حكمها و تخصيصه مهو لاء . 

فن ذلك : وصفهم بالشدّة على الکفار , وکل متأمّل یعلم خلوّهم من ذلك . 

ومنه : الرحمة باهل الايمان . وقد بینا کونهم بخلاف ذلك . 

ومنه: ابتغاژهم بالطاعات فضل الله ورضوانه » ولا یکون کذلك من تخلّف 
عن سا ريا رن الل ال نارق الدتا ترس نبا 
الآخرة يوم السقيفة ذريعة إلى الخلافة . وصادر العال , واقترض من بيت الال » وخصض 
مال الله بني أميّة أعداء الدين في الجاهليّة والاسلام » إلى غير ذلك مما سطرناه . وحال 
متّبعهم في ذلك كحاهم . 

ومنه : وصفهم بالنصر لله ولرسوله عليه السلام » وذلك مختصٌ بالجهاد وبذل 
الأنفس والأموال فيه . وليسوا كذلك بغير إشكال . 

وهذه الصفات متكاملة فيمن ذکرناه . فيجب توجه المدحة الهم دون هولاء 
الضلال . 

ومن ذلك: قوله تعالى : « والسابقون الأوّلون من المهاجرين والأنصار والّذين 
اتبعوهم بإحسان رضي الله عنهم ورضوا عنه چ . 

قالوا: والمتقدّمون على أمير المؤمنين عليه السلام وأكثر من عقد لهم وبايعهم من 
جملة هؤلاء المذكورين . وقد أخبر سبحانه برضاهعنهم واستحقاقهم الثواب » وذلك 
منافي لما يقولونه فمهم . 

والجواب من وجوه : 

أحدها: أن الوعد في الآآية متوجه إلى مَن وقع سبقه واتباعه لوجهه الخصوص 


. ٠١١:۹ التوبة‎ )۱( 


قربة لله تعالی . فلیدوا على کون القوم کذلك لیتوجّه الرضوان إلمهم » ولن يجدوه . بل 
الوجود ضلام وخروح آفعاهم من قبل الطاعات با وضح برهانه سالفاً. 

وثانيها : أن الرضوان مشترط بالوافات » وم یواف القوم بما سبقوا إليه » لردهم أمر 
رسول الله صل الله عليه وآله فی وصیته , وما أتوه إلى أهله با بيناه . 

وثالثها : أن وقوع السبق موقع القربة لا ينع من عصيان في المستقبل .ما فسق 
على مذاهب الكل أو كفر على مذاهب الخصوم . وإذا صح ذلك جاز تقدير وقوع سبقهم 
موقعه . وإن عصوا عصوا من بعده . كوقوع ذلك من طلحة والزبير وعمرو بن العاص 
وأمثاهم.من السابقين والتابعين , وقطعنا عليهم به ,لته إلى أهل بيت نبیهم عليهم 
السلام من بعده . فليستنفذ الخصم لمنعنا من ذلك جهده إن استطاعه » وإلا فالحجّة لازمة 
له والآية خطاب لغيرهم . وهم الذين لم يتدينوا بجحد النص من السابقين والتابعین . 
وهم كثير معين وغير معين . 

ومن ذلك: قوله تعال اللا بتو منکم من اللو من قبل القع وقاتل دا 
أعظم درجة من الّذين أنفقوا من بعد وقاتلوا وكلَاً وعد الله الحسنى »('. 

قالوا: وهذه صفة المذمومين عندكم الممدوحين فى الآية . 

وا جواب: أن ا نطاب في الآية متوجّه إلى من آنفق وقاتل قبل الفتح من المؤمنين 
عند الله تعالى متقرّباً بها للوجه الذي شرّعا . فليدلّوا على تكامل هذه الصفات للقوم 
ليسلم شم المقصود . فان يتعرضوا لذلك يختص الكلام به وسقط تعلقهم بالآية » وان لا 
يفعلوا فلا يقع هم فيا . 

وكذلك القول في جميع ما مضى من الآيات ويأتي . فليتأمّل لتقع المضايقة في 

على آنا نتبرّع ببيان تعرّي القوم من صفات المذكورين في الآية . 

أمَا الإيمان الذي لا تصحٌ قربة من دونه فقد دللنا على تعرّمهم منه ا لا يختل 
على متأمّل . فنع من توجه الخطاب إليهم . 


٠ : ۵۷ ديدحلا)١(‎ 


ما استدل به على إيان القوم من الكتاب والسنة ورده مقع ا سوه اكش بد واو و ا ما | 


وأا الانفاق . فيفتقر على أمور : 

منها: ثبوت المال للمنفق . وتعيين الزمان الواقعي فيه . والجهة المتصرّف فيها. 
وکونه قربة إلى الله تعالی » وکل مقصود . ۱ 

آما المال » فالعلوم من حال أبى قحافة كونه صیاد القياري بمكة . فلا ضرٌ صار 
منادياً لمائدة عبد الله بن جذعان » وأبو بكر في الجاهليّة خيّاطاً. وفي الاسلام یبیع 
الخلفان . وعمر في الجاهلية جرّاراً. وفي الاسلام كلا على غيره من المسلمين . وقد عد 
الناس الاغنیاء من قريش فلم يعدّهما أحد , وعدّوا عقّان وابنه عغان . 

وأمّا الزمان » فلا خلو أن يكون قبل الهجرة أو بعدها . وفى ی الحالين كان اقتضى 
حصول العلم بوجه الذي وقع فيه الاإنفاق من حالتى مكة والمدينة . 

وكذلك القول في الجهة مما يجب العلم بعينها » أفي مصالح حال النبي صلى الله عليه 
والةتوالمققية له أوهدازاء الكارء او ييف ارف ؟ 

وک ذلك لا سبيل إلى إثبات شیء منه بيقين , وإنما هو مختصٌّ بالارجاف » لا يجد 
مدّعیه سيلا إل إثبات شىء غير ابتياع بلال وعتقه . وهو من أوضح برهان على عدم 
الانفاق , لااختصاص الدعوى به » مع بعده من صفة الانفاق . 

وأمّا الجهاد . فقد بينا خلوّ القوم منه , وثبوت ضدّه من الانهزام فى مو طن بعد 
موطن . ۱ 

وإذا خلوا من دعوی القتال الثابت فى الاية بغير شبهة . فلو ثبت الانفاق لم ینفع , 
لأنّ الوعد في الآية يتوجّه إلى من جمع بينهما ‏ دون من انفرد بأحدهما » وبهذا يخرج عفان 
من مقتضی الظاهر . مخروجه عن جملة الجاهدین وان كان له إنفاق . وانتفاء الصفتين 
عنهم أو أحدهما كافٍ في خروجهم عن مقتضی الآية . 

ول تلم وم ذوي إنفاق وقتال مع تعذر ذلك لم يقتض توجه الخطاب ایهم 
لأنه لا حکم ولا نفاق ولا قتال من دون الايمان الّذين هم براء مند . 


(۱) فى النسخة : « عاد ». 


ولافتقار صحتهما لو ثبت إيان فاعلهما إلى إيقاعهما للوجوه الشرعية على جهة 
الاخلاص . فليثبتوا ذلك . 

ومما يوضح نن القتال والانفاق عنهم , أو وقوعها لو كانا ثابتين -لغير وجهها . 
نها لو کانا کذلك لوجب النصٌّ عليهما به وارتفاع اللبس فيه . کجهاد على وحمزة وجعفر 
عليهم السلام وأمثاهم المعلوم ضرورة ثبوت النص بوقوعه موقع الستحق . وتعظم 
الرسول صلی الله عليه وآله لأجله . وشهادته هم به » ونزول القرآن بإيئار علی عليه 
السلام على نفسه وأهله المسكين واليتيم والأسیر . وتصدّقه في حال الركوع وليلاً ونهاراً 
و مار ند > وتقديمه على الناجاة دون سائر الامة > وحصول الاجماع بذلك والنص 
على وقوعه موقع القربة والقطع بئوابه . 

ونا فقدنا ذلك . واختص الدعوی له بالارجاف -مع وجوب عموم العلم به لو 
كان ابتا لعلو كلمة من يضاف إليه » وکثرة الاتباع » وقوّة الدواعي للاحتجاج به . 
وانتفاء جميع الصوارف عن الناقل وعظم النفع له بنقله ‏ علمنا انتفاءه » أو وقوعه على 
وجه لا یستحق به ثواباً» وإلحاقه بانفاق من نص الله تعالی على حال إنفاقه بقوله تعالى : 
« وما منعهم أن تقبل منهم نفقاتهم الا انهم کفروا بالله وبرسوله ولا يأتون الصلاة الا 
وهم كسالى ولا ينفقون إلا وهم كارهون 4" وقوله سبحانه 8 قل أنفقوا طوعا أو كرهاً 
لن یل منكم إِنّكم كنتم قوماً فاسقين ۰۳۱4 فنص تعالى على قبح إنفاق هؤلاء 
االاكوريق عع مظاهرتهم بالاسلام . لوقوعه لكين الوجه العتبر فى القبول واستحقاق 
الثواب . وبهذا يسقط التعلّق بانفاق عغان ومّن يدّعى له بانفاق تمن لم یعلم وقوعهیا على 
الوجه الخصوص . 

وإذالم يكن توجّه امخطاب في الآية إلى من ذكروه قطعاً . بل المقطوع به خروجهم 
منها با أوضحناه . وجب توجهها إلى مَن ثبت إيانه وجهاده وإنفاقه با آوضحناه . 


.۵۶ :٩ التوبة‎ )۱( 
.۵۲ :٩ التوبة‎ )۲( 


ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والسنّة ورده ماع ارد یه ا ۲۸۱ 


ووجب توجهها إلى مَّن ثبت إيمانه وجهاده وإنفاقه على جهة اللإخلاص قبل الفتح وبعده. 
كعلى وحمزة وجعفر غل السلام > وزید بن حارثة وعبد الله بن رواحة وسعد 
وعتار وسلیان وأبي ذر ومقداد » وأمثاهم من أجمع السلمون على ثبوت جهادهم قبل 
الفتح وبعده » وإنفاق قوم منهم ووقوع ذلك موقع الرضوان » وإلى من كان كذلك عند الله 
تعالی من لم نعرفه على جهة التعيّن » ولا علمنا خروجه عن الایان » ووقوع الأفعال 
الشرعية منه موقعها . كالقوم المذكورين . 
ومن ذلك فى أبى بكر خاصّة: قوله تعالى : « الا تنصروه فقد نصره الله إذ أخرجه 
الذين كفروا ثاني اثنين إذ هما في الغار إذ يقول لصاحبه لا تحزن ان الله معنا فأنزل الله 
سكينته عليه وأيّده بجنود لم تروها 74" . 
قالوا : فاختص عليه السلام بصاحبته!" في مثل تلك الحال التي لا يطّلع عليها 
إلا المخلصين من الأولياء . ونطق به القرآن بأنه ثانيه وصاحبه فى الطريق ومشارك له فى 
الكون معه . وأنه عليه السلام شجّعه ورقّ له . وأنّ السكينة نزلت عليه لخوفه وحاجته 
إلمهاء وغنى النى عليه السلام عنها . 
والجواب : أنه لا فضيلة في القصة » بل هي دالّة على النقص . وأنّه لو سلّم مرادهم 
فأمًا بیان عدم الفضيلة منهاء فلسنا نعلم استصحاب النی صل الله عليه وآله له. 
اهرون :اه فد ای صل اه علیه وله فتبعه , وقیل :ان لع اة ال فسأه 
الصحبة.فلم یتمکن من كتانه . 
دكا م تایه تفت مور : 
منها :أنه كان معه في بيت عائشة بحيث لا بخن عليه شىء من آمره . فلم يجد بدا 


(۱) فى النسخة : « علهما » . 

. غ٠‎ :٩ التوبة‎ )۲( 

(۳) فى النسخة : « ماصاحبته » . 

فاق النسخة . ویعتمل آن یکون الصحیح : « یم آلةالسفر »۰ 


من استصحابه » خوفاً من |ٍذاعته إِمّا لضعف رأي أو دين . 

ومنها : للأنس به . 

ومنها : اسلامه ظاهره له وظه به ار 

ولیس في شيء من ذلك ما يعصم مما : ا ف 

وأمّا کونه ثانياً. فخبر عن عد . ولا فضيلة فيه » والغرض به تنبيه المخاذلين فى 
نصرته عليه السلام , على أنه تعالی متولی ذلك منه في هذه الحال وغيرها .كما تول ذلك 
في حال كونه فريداً قرين واحد . 

وأمّا كونه معه في الغار » فلا يدل على فضيلة . لاشتال المكان على الفاضل 
والمفضول ومن لا فضل له » وا يعلم فضله بغير الكون . 

وتسميته بالصحبة لایفید إلا بحرد المصاحبة في السفر وظاهر الانقياد » وکل منهما 
لا يدل على الفضل منفرداً . 

والتسكين والتشجيع يتوجّه إلى الولي والعدّو . ولااسيًا فى مثل تلك الحال . 

وإخباره عليه السلام ان الله معهم بعنی النصرة المقصود بها ای صلى الله عليه 
وآله » ولو كان متوجهاً إليهما م يقتض فضلاً . لأن المقصود من نصرة النبئ عليه السلام 
والمنع منه يقتضي منع الكائن معه في الغار وان كان كافراً لام لو وصلوا إليه بسوء 
لوصلوا إلى البی صل الله عليه وآله . حصوشما في مكان واحد . 

ونزول السكينة عليه لو سلم لم يدل على فضيلة . لاقتضائها الطمأنينية وزوال 
ا خوف المخوف منه الضرر على النبى صل الله عليه وآله ‏ لأنّ ظهور املع من هو معه في 
تلك الحال ربا تعدّى إلى معرفة الكقار بمكانهم » فلذلك' سكنه . 

وأمّا دلالة الآية على نقيصة أبى بكر فن وجهين : 

أحدهما : قوله تعالی « لا تخزن € , لا يخلو أن اع , فان کان 
ناهياً فالنبي یدل على كراهيّة المنبيّ . والب صلى الله عليه وآله لا یکره الا قبیحاً» وا 


(۱) فى النسخة : « فكذلك ». 


ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والسنة ورده RE‏ که FANS‏ 


يك تشجيعاً فلم يحصل ال عن هلع من الرجل أو خوف أو خبّة!١.‏ وذلك شك في خبره 
عليه السلام » لأَنّهم لا ختلفون في أنه صل الله عليه وآله أطلعه على هجرته ‏ وأنه سبب 
علو الكلمة , فلو وثق بهذا الوعد م يخف من وصول الضرر إلى الني صلى الله عليه وآله 
ولا إلى من هو معه » وهذا أعظم من الأول . 

ل ا ا ال 
م تغزل قط على رسول الله صل الله عليه وآله ومعه مؤمنون الا عمّتهم , کقوله تعالى : 
« منز لاله سكينته على رسوله وعلى المؤمنين € فلو كان من جملة المؤمنين 
لغزلت" عليه السكينة مع حاجته إليها في تلك ا حال . 

إن قيل : من أين قلتم ان السكينة مختصّة بالبی صل الله عليه وآله ۶(۶) 

فيجب رجوع الماء في قوله : 8 عليه 4 . [ عليه عليه ] السلام وإن كان قد 
تقدّم ذكر أي بكر » من حيث كانت عادة المقدّم في الضمير المتصل أن يرجع آخره إلى من 
تعلّق به آوله . ما لم يمنع مانع , كقوله : « تعرّروه وتوقّروه وتسبّحوه بكرة وأصيلاً 4(" , 
إا انقطع الضمير في 8 وتسبّحوه » عن الأول , لأن التسبیح لا يليق بالرسول ويخصّه 
تعالى . لولا ذلك لم ينفصل » ولاه لا يوجد في كلام العرب ضمير یتعلّق أوّلهِ ذکور 
وأوسطه يمذكور اخر واخره بالذکور الأول . 

فلا يجوز أن تكون الحاء في 8 عليه € مختصّة بأبى بكر » مع علمنا بأئها في قوله: 
« نصره» متعلّقة بانب صلى الله عليه وآله بغير شبهة . وفي قوله : « وأيّده بجنود لم 
(۱) کذا. 


(۲) التوبة ۹٦:۹‏ . 
() فى النسخة : « أنزلت » . 


)٤(‏ كذا فى النسخة , والظاهر وجود سقط واضح ؛ يمكن أن ن يكون : « ولم تختص بأبى بكر ؟ قلنا : بقرينة الضمائر 
الراجعة إلى النبى صل الله عليه وآله في قوله :9 الاتتصروه € 3 نصره » # أخرجه » # يقول 


لصاحبه 6 . 


. ۹:٤۸ الفتح‎ )۵( 


تروها» ‏ ومعلوم أنّ المؤيّد بالجنود هو النی صلى الله عليه وآله . فیجب أن یکون هو 
المنزول عليه السكينة . 

و لك فيه حاط اف تیان نظا رى ها ايدان ره ید راه 
المتقون 4 . 

قالوا : وقد نقل المفسّرون اختصاصها بأبي بكر » وفیها الوعد بالصدّق للثواب . 

والجواب من وجوه: 

منها : أن الراوي لذلك من جهلة المفسّرين » هم الّذين أوّلوا القرآن بآرائهم . 
وأضافوا القبيح إلى الله تعالى . وشتهوه بخلقه , كمقاتل وقتادة وداود [و ] احواري 
والكلبى ‏ ولا اعتداد بتأويل مَن هذه حاله . 

وبعد . فهو معارض با رواه ابن عباس ومجاهد وغيرهما من علاء التفسير . 

فنهم من روى « الّذى جاء بالصدق » جبرئيل عليه السلام ( وصدّق 4 به 
ابی صلى الله عليه وآله . 

ومنهم من روی 9 الذي جاء بالصدق ) رسول الله صل الله عليه و آله 
« وصدّق 4 به أمير الومنین عليه السلام . وهو أولاها . لاه أول المصدّقين به بلا 
خلاف. 

ولا يقدح في ذلك با لا تزال جهّاههم يقولونه من صغر سنّه , لأنه عليه السلام م 
يكن صغيراً يبعد منه التصديق » لكونه ابن عشر سنين , وقد وجدنا في زماننا من هو في 
هذا السن يدرك فهم!" كثير ما يبعد فهمه عن الكهول. ولان النبي' صل الله عليه و آله 
دعاه إلى الاسلام شير كلاف ولا جوز آن یدعو من لیس بکامل :شح دل ولان 
النبئ صل الله عليه وآله مدحه بالسبق » وتمدّح هو به على أعدائه » ولا وجه لذلك إلا 


(۱) الزمر ۳۹: ۳۳. 
(۲) فى النسخة : « فهم » . 
(۳) فى ال لنسخة : « بقبح » . 


ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والسئة ورده Saa‏ انج اما 


وقوع سبقه موفعه . 

عل نا إن.وقعنا فیمن نزلت هذه الآيةفلسنا ق خروج أى بکر مها( . 
اضلاله ۲۱ لدلول عليه , وتضمنها الوعد للمذکور فبا بالثواب . ولفقد برهان على وقوع 
تصدیق أب بكر موقعه لیسلم له الوعد . ولو آمکن ذلك لأغنى عن الآية بلا خلاف . 

ومن ذلك فيه : قوله تعالی  :‏ فأمًا من أعطى واتق وصدّق بالحسنى چ . 

قالوا : وقد روى المفسّر ون أنه آبو بكر . 

والجواب : أا آمنون کون الاية [ ليست ] فيه » لا قدّمناه من ضلالته » وتضمّنها 
وصفا لا يليق بالضلال . 

ثم لو فرضنا ارتفاع ذلك » لكان الظاهر العموم في کل معط ومصدّق . فلا يجوز 
تخصيصها إلا بدلالة » ولا دلالة فى قول الفشرین . 

وبعد . فروایتهم مختصّة بتصد یقه بحديقة مخل تسمّی الحسنى . 

فأوّل ما فى هذا أنه لا تعرف فى احجاز حديقة توصف بذلك » ولأنه لو كان الحال 
كذلك لقال : تصدّق , ولا قال : « صدّق ‏ . وهو من التصدیق . وقابله بکذب المتعلّقين 
بالاعتقادات دون الصدقة , دل على ما ذکرناه . 

ومن ذلك فيه : قوله تعالی : 9 ولایأتل أولوا الفضل منکم والسعة أن يتوا وی 

القربى والمساكين والهاجرین في سبیل الله ولیعفوا ولیصفحوا ألا تحبّون أن یغفر الله لکم 
والله غفور رحم چ . 

قالوا : وهذه الاية في أبي بكر ومسطح عند قذفه عائشة » وحرمان أبى بكر إِيّاه 
البرّء وقد سمّاه الله تعالی آولی فضل » وهذا يخالف ما یقولون فيه . 


والجواب من وجوه: 


. أي :فى شك‎ )١( 

(۲) فى النسخة : « الضلالة » . 
(©) الليل بح كيه 

.۲۲ :۲۶ النور‎ )٤( 


منها : أن القول بتخصیص الآية بأبي بكر مستند إلى من ذکرناه من جَهلة 
المفسّرين . فلا يجوز لمثله الرجوع من ظاهر العموم المتضمّن لنهي كل مكلف عن التأل 
على حرمان اول القربى والساکین والهاجرین بجريرة وقعت منهم . 

غل أنه قد روی:جاعقامن الفک رین ما طالت ذلك وان تلاعاء وفعت نين 
المهاجرين والأنصار فى بعض البعث , ٠‏ فشجٌ بعض الهاجرین أنصارياًء قالوا : لا تبروهم , 
فأنزل الله الآية . وأراد بالقربى قرابة البی صل الله عليه وآله . 

ويقوّى هذه الرواية : أنّ مسطحا م يكن من قرابة أبي بكر . وهو واحد , وظاهر 
الآية الجمع . فصار حملها على هذه الرواية أولى. لمطابقتها لها من كلّ وجه ومنافاتها 
لروايتبم: وأقلٌ أحواها أن تعارض ما رووه . فسقط التعلّق بها : 

ومنها : نا لو سلّمنا تخصّصها بأبي بكر لكانت بالذمٌ أولى . لكونه منهيّاً بظاهرها 
عن فعل » والنهي لا يكون منه إلا عن قبيح » وإذاكان تاليه وقع على وجه يقبح . فالآية 
برهان على نقصه وذمّه » فيكف تجعل دلالة على مدحه ؟ 

وأيضاً فانٌ الفضل المذكور فبها المراد فيه الفضل في الدنيا وسعة الحال فيها , لأنّ 
تعلق الا بالقصة ال ذکروها یقتضي ذلك » فکاله قال : ولا اتل الاغنياء وذووا 
السعة على منع الفقراء من رزق الله تعالى لديهم . 

وأراد بالفضل هاهنا على مسطح دون غيره , لتخصّص الحكم به , وحصول العلم 
بان آبا بكر لم يكن من الأغنياء » لاسا بعد احجرة . 

وإذا صح هذا . فالفضل فى باب الدنيا ليس بثواب ولا دال عليه ولا مانع من 


قبيح . 
[ما استدل به من السنّة ] 
وتعلّقوا من جهة السنّة بأشياء : 
منها : ما روو عنه صلوات الله علیه و اله آنه قال : خر القرون القرن الى .انا 
فيه » ثم الّذين یلونهم . ثم الذين یلونهم . 
وقوله : إِنّ الله تعالی اطلع على أهل بدر فقال : اعملوا ما شئتم فقد غفرت لکم . 
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وقوله : أصحاب کالنجوم باتهم اقتديتم اهتد يتم . 

والجواب من وجوه: 

منها : أن هذه أخبار آحاد بلا خلاف بين الأصوليّين . وما تصدوا له لا يك فيه 
الا ما یوجب العلم باتفاق . ۱ 

ومنها : أنه لا خلو أن يجعلوها دلالة على تن القبیح عن کل واحد من الصحابة »أو 
عن إجماعهم . 

والأول معلوم ضضرورة خلافه في كثير منهم , وإذا لم يمكن! '"' نفيه عن كلّ واحد لم 
ينفعهم » لصحة کون من اختلفنا فيه من جملة الآحاد الخارجين عن موجبه . 

والثانی غير نافع هم . لأنا لا نخالف فيه » لوجوب وجود معصوم في كل قرن يد 
E A SERR‏ 
والعصوم من غيرهم . 

ومنها :أن هذه الأخبار معارضة بآيات وأخبار . 

فالآيات : آیات المنافقين » وهي كثيرة . 

ومنها! ۳" : وصفه تعالى لقوم من الصحابة برفع الأصوات على اني صل الله عليه 
وآله وترك تعظیمه وتوقیره . حت نهاهم تعالى عن ذلك بقوله سبحانه : « لا ترفعوا 
كراد اوتركرت ا اس تیه ۳ 
وأنتم لا تشمرون ۳۱6 . 

وقوله تعالی  :‏ لا تجعلوا دعاء الرسول بینکم کدعاء بعضکم بعضاً قد یعلم الله 
الّذِين یتسللون منکم لواذاً فلیحذر الّذين يخالفون عن أمره أن تصيبهم فتنة أو يصييهم 
عذاب ألم »(4). 


.» فى النسخة : « يكن‎ )١( 
. ومن الآيات الى تعارض الاخبار الذکورة‎ : ۳ (۲) 


. ۱۳ :۲۶ النور‎ )٤( 


وقوله تعالی  :‏ واذا رأوا تجارة أو وا انفضّوا إلمها وترکوك قامْاً قل ما عند الله 
خير من اللهو ومن التجارة والله خير الرازقین ۰۳۲۹ فنص على إيثارهم التجارة واللهو 
غل الصلاة , والقصة مشپورة . 

وقوله تعالى  :‏ ومنکم من یریدالدنیا 6 !۳. 

وقوله  :‏ تریدون عرض الدنيا والله يريد الآخرة والله عزيز حكيم لولاکتاب من 
الله سبق لمسّكم فيا أخذتم عذاب عظم ۰۲۲6 [ نزلت هذه الآية ] يوم بدرء وهي منافية 
لدعواهم للغفران لما تقدّم وتاخُر من ذنوب أهل بدر» وتوبيخهم على هزيمتهم يوم ا 
وحنين » وسوء اعتقادهم يوم الأحزاب » والآيات بذلك ثابتة . 

وقوله تعالی : 9 وما محمّد الا رسول قد خلت من قبله الرسل أفإن مات أو قتل 
انقلبتم على أعقابكم ومن ينقلب على عقبيه فلن يضار الله شيئاً وسيجزي الله 
الشاكرين 4 '. 

وغیر لك من ات التضتنة ي عن هم عل ظاهر الصحبة ,لیرد جيه 
يطول . وفما ذکرناه كفاية . 

وأما الأخبار: فا رووه عن البی صلى الله عليه وآله أنه قال : بينا أنا على الحوض 
- حوض عرضه ما بين بُصرى وصنعاء فيه قدحان کعدد النجوم -إذ أت قوم من 
أصحابى أعرفهم بأسمائهم وأنسابهم . إذا دنوا مي اختلجوا دوني » فأقول : أصحابي 
أصحاب . فيقال لي : يا محمد إِنّك لا تدري ما أحدثوا بعدك . فإنهم لم يزالوا مرتدّين على 
أعقابهم القهقری منذ فارقتهم , فأقول : الا دا آلا شحقا آلاشحقاً 

وقوله عليه السلام : - وقد ذکرت فتنة الدجال إن لفتنة بعضکم أخوف م 


(۱) الجمعة 1۲: ۰۱۱ 
(۲) آل عمران ۳: ۱۵۲. 
(۳) الأنفال ۸: 1۸-٦1۷‏ . 
(۶) ال عمران ۱٤٤:۳‏ . 
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لفتنة الدجّال . 

وقوله عليه السلام :ان من صحابي من لا يراني بعد أن يفارقني . 

وقوله عليه السلام : ترجعوا بعدي كفاراً. يضرب بعضکم رقاب بعض . 

وقوله عليه السلام : لتسلكنٌ سنن من كان قبلکم » حت لو دخل آحدهم في حجر 
ضت لدخلتموه , فقيل له : یا رسول الله البپود والنصاری . فقال : فن إذن ؟4. 

وقوله عليه السلام : يؤخذ بقوم من أصحابي ذات الشمال . فأقول : يارب 
أصيحابي . فیقال له لهم لیسوا لك باصحاب .نك لا تدري ما أحدثوا بعدكَ , فأقول : 
بُعداً للقوم الظا لین . 

في آمثال هذه الروایات - يطول بذکرها الکتاب -واردة با ذ کرناه. 

وهذه أخبار قد سلّمها الکل » واقترن إليها القرآن » فيجب له الرجوع عا رووه. 
أو تخصيصه بمن يليق به » ويتعيّن فرض البرهان على من ادّعى تخصّصه عبن . 

ومنها : أن يتكلّم على كلّ خبر منها : 

آما ما رووه ولا فان قوله عليه السلام : خير القرون القرن الذي أنا فيه ثم الّذين 
يلونهم » فدلالة على كثرة الاخيار في المذكورين دون جميعهم . كقول القائل : بنو فلان 
خير من بني فلان وبنو فلان أشجع من بنی فلان . لا يفيد كلام هذا إلا ما ذكرناه من كثرة 
الأخيار والشجعان في إحدى القبيلتين على اللأخرى . يؤكد ذلك خروج أكثرهم عن هذه 
مها ۱ 
و حصول العلم الضروري بوجود أعيان تابعين آفضل من صحابة . وتابعیهم 
أفضل منهم . ومعاصرين لنا أفضل من كثير من الصحابة . 

وهو معارض با رووه من قوله علیه انسلام : ان آفضل امي قوم آسنوا بي ول 
يروني . خالط حى لحومهم ودماءهم . فهم یوثرونی على الآباء والامهات . 

وأما ما رووه ثانياً في أهل بدرء فلا يخلو أن يريد عليه السلام غفر لکم الماضي من 
دوبک او الميسقيل. 


فان آراد الاضی . فلا نفع فيه في موضع التعلّق . لأن غفران ما مضى لا ينع من 


استیناف مثله . 

وإن آراد الستقبل . فباطل من وجهين : 

أحدهما : أن ظاهر قوله عليه السلام : غفر » اخبار عن ماضی لا يجوز حمله على 
مستقبل دیل ۰ 

الثاني : آن القطع على غفران المستقبل على كل حال لمن ليس بمعصوم إغراء 
بالقبح » وأكثر أهل بدر غير مقطوع على عصمتهم » لوقوع القبح منهم » والاغراء لا جوز 
غلية هال 

ارون 00 قاطا مد موه 

منها : قيام البرهان على ضلال القوم التقدمین فى مقام النبوة ومتبعیهم على ذلك . 

ومنها : أله عليه السلام لا يجوز أن يحكم بهداية المقتدى به [غير ] معصوم » ولا 
أحد قطع على عصمة من ذکروه. فیجب توجهه إلى نغتنا علمهم السلام ۱ 
بالادلة . 

ومنها : أنه لا يخلو أن يريد جميع الصحابة ‏ أو بعضهم . 

فان أراد البعض » فعليهم أن یدلوا على أن القوم المقتدين(١)‏ من جملة ذلك البعض, 
وأ هم به . 

وإن راد الجميع . فالعلوم ضرورة خلافه . لوقوع 5 
والزبير وقدامة بن مظعون المستحل الخمر . ومالك بن نويرة وبنى حنيفة وغيرهم 
عندهم. وقاتلي عؤان. ومعاوية وعمرو بن العاص المستحلين دماء أهل بدروحنين.ووقوعه 
ييل کون المقتدي بهم مهتديا . 

ولان ذلك یقتضی صواب مالك بن نويرة فيا فعله ومّن ی اتبعه , وأبى بكر وخالد 
فما أتياه إليه »وعهان فا صنعه بابن مسعود وعمار وأبي ذر وغيرهم » وهم مصيبون في 


. » فى النسخة : « المعتدين‎ )١( 
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الانکار عليه وعلی ذویه . ومّن منعه("" الماء وقتله . وعلی وذویه ومّن معه من 
المهاجرين والاتصار فى قتال طلحة والزبير ومعاوية وعمرو ومن فى حبزّهم > وهم فى 
قتاله واستحلال دمه . وهداية كل مقتد بواحد من هؤلاء . 

وفساد ذلك ظاهر. 

وما تعلقوا به:ما رووه عنه عليه السلام أنه قال : عشرة من أصحابى في الجنة : 
أبو بكر » وعمر » وعغان » وعلى » وطلحة » والزبير,وسعد بن أبي وقاص . وسعيد بن زيد 
بن فضيل » وعبد الرحمن بن عوف ‏ وأبو عبيدة بن الجراح . 

قالوا: فشهد طوّلاء بالجنة » وذلك يقتضى إمامتهم » لأنه لا آحد فرّق بين 
الموضعين , فنع من شهادتكم عليهم بالكفر المخالفة للنبي' صلى الله عليه وآله . 

والجواب : من وجوه : 

أحدها : أنه خبر واحد لا يجوز العمل به عندنا في شيء , ولا عند الكل فا طريقه 
العلم . والقطع على ثبوت الثواب لمكلّف معيّن مما لا يكف فيه إلا العلم . لا سا في ذي 
قبائح ظاهرة ,فلا يجوز إثبات إثابته!" بخبر واحد باتفاق . 

وثانیها : أنه لم يروه لا سعيد . وهو أحد العشرة » ولو كان ثابتاً مع قوّة الدواعي 
قله -تضمن البشارة با لنة رل الاأمر -لوجب تواتره وشیاعه ال بحل لیبق فیه 
لبس » ومن فقد ذلك برهان على سقوطه . 

وثالثها : أنه لو كان ثابتاً لكان معلوماً لأبي بكر وعمر وعغان وعلى عليه السلام: 

فكان لا يقول أبو بكر عند وفاته: لیتنی لم أكشف بيت فاطمة ولو أغلق على 
حرب » وليتني لم أقتل ال هرمزان . أو ليتني كنت سألت ابي صل الله عليه وآله هل 
للأنصار حق في الأمرء فكّا لا ننازعهم . وليتني بايعت أحد الرجلين . 

ولا يقول عمر عند وفاته : ليت أمّي لم تلدني , وليتنى كنت نسياً منسيّاً, وود ابن 


(۱) فى النسخة : « ومن معه منعه » . 
(۲) کذا فى النسخة , والظاهر آن الصحیح : « إمامته » . 


الخطاب أنه نجى كفافاً لا عليه ولا له » ويأمر ابنه بوضع خدّه على القراب فیتمرغ علیه. 
فيقول له ابن عباس : يا أمير المؤمنين م تجزع . فقد كان والله اسلامكَ عرّاً وامارتك فتحا. 
فيرد عليه عمر : الغرور والله مَن غررتموه, ود ابن الخطاب أَنّه جا" كفافاً لا عليه ولا 
له. ويقول  :‏ وقد قيل له : استخلف إِينكَ عبد الله حسب آل الخطاب أن يدان رجل 
منهم با خلائق . 

لأن علم المكلف بالثواب وأمانه من العقاب ينع من هذا الجزع ويؤمن من هذا 
ا مخوف» وثبوتهما ينافى حصول اليقين به بغير شبهة . 

وكان ينبغي أن حت به عغان على حاص يه , لكونه أبلغ من جميع ما ذکره . وكان 
لا تون ما طهر ونون اله اة من وتات بدوالعبيادة عليه القتلال وا حص 
ومنع الماء واستحلال دمه وإراقته ‏ لا سيًا مع کون جميعهم عند القوم هم العيار فى جميع 
أمور الدين . وكون جمهورهم عندنا بهذه الصفة , لأن علم المسلم الورع کون غيره من 
أهل الجنة قطعاً يجب أن بمنعه من النفير به والاستخفاف والتضليل واستحلال الذم . 

وكان ينبغي أن یحتج به علي عليه السلام في مواضع الحاجة إليه » ويقبله حين 
رواه طلحة والزبير يوم الجمل » ولا رده ويشهد بكذبه ويقطع بضلال بعض المذكورين 
فيه وخلودهم في النار . 

ورابعها : أن الشهادة بالجنة تقتضى عصمة المشهود له . لأن فقدها فيه يقتضي 
الاغراء بالقبح , والتكليف مع الاغراء قبيح لا يجوز عليه سبحانه . 

ولا أحد قطع على عصمة التسعة المذكورين فيه حسب ما بيناه في الثلاثة 
المتقدمين على أمير المؤمنين عليه السلام » وما وقع من عبد الرحمن يوم الشورى وبعدها 
مؤاة علا وود وه ی المي رمن تلف ی وغل وان اور 
آتاه طلحة والزبير من حصاره والشدّ في آمره حى قتل . ونکتهیا بيعة أمير الومنین عليه 
السلام لغير حدث , وما آتوه من القبائح في البصرة قبل حضور علي وبعده . من استحلال 


(۱) فى النسخه : « لاغجا » . 
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الدماء وال رال قر ةوقال الامام العادل , وضلال احمیعبجحد النص علی آمبر 
المؤمنين عليه السلام الثابت بالأدلة القاهرة . وموت الكل على الاصرار على ذلك . من 
غير علم ولا ظنّ بتوبة أَحدٍ منهم . 

وخامسها('': أنّ هذا الخبر معارض با رووه من قول أمير المؤمنين عليه السلام 
لطلحة والزبير  :‏ وقد احتجّا عليه أمّا آنا فتشهدانلي بالجنة فقد حرم عليكنا قتالي. 
وأمّا آنا فما قلا من الكافرين , أشهد ل معت رسول الله صل الله عليه وآله يقول :ان فى 
جهن تابوتا فيه ستة من الاولین وستة من الآخرين . إذا أراد الله أن يسعر جهم فتح ذلك 
التابوت . وأنّ فيه لبعض من ذ كرتم » وإلا فأظفركم الله بي وأظفرنی بكم . 

وهذه مباهلة من أمير المؤمنين عليه السلام . تقتضي ضلال القوم المذكورين في 
الخبر . ولم يرد عليه أحد من الصحابة ولا طلحة والزبير ومّن كان في حيزهما » فصار 
إجماعاً. 

ومن ذلك : ما رووه عنه صل الله عليه وآله أَنّه قال : اقتدوا باللذين من بعدی : 
یی بكر وعمر . 

قالوا : والأمر بذلك ینافی ما يقولون فيهما. 

والجواب من وجوه: 

منها : أنه خبر واحد لا يجوز العمل به عندنا على حال , ولا عند الكل في مثل هذه 
المسألة . ۱ 

ومنها :هم برد لا من جهة عبد اللك بن عمير اللخمي , وکان فاا لبق © 
معروفاً بالفجور , وهو الّذي ذبح بيده عبد الله بن بقطر رضیع الحسين عليه السلام » ولو 
كان ثابتاً ل تقف روايته على هذا الفاجر , مع قوة الدواعي وانتفاء الصوارف!"" . 

وا :ان الا بالاقتداء بها يقتضي عصمتها . لقبح الأمر بالاقتداء بمن يجوز 


(۱) فى النسخة : « وسادسپا» . 
(۲) فى النسخة : « السوارف » . 


منه القبیح , ولا آحد قطع بها هما . 

ومنها : وقوع القبائح الى بيّناها منهیا » وذلك ينع من الأمر بالاقتداء بها . 

ومنها : آنه لا حد من الأمة یدین بوجوب الاقتداء بهبا :ولو كان ثابتا لوجب 
على أقلٌ الأحوال تدین شيعتهما بذلك وتحريم خلافهیا . ولیسوا کذلك . 

ومنها : أن ظاهر الخبر يقتضي وجوب الاقتداء بهبا معا . وذلك حال . حصول 
العلم با پینهیا من الاختلاف في الأحكام . 

ومنها : أنه لو كان صحيحا لاحتجًا به يوم السقيفة على الأنصار » فهو أحج مما 
ذکراه . ولاحتج به أبو بكر في توليه عمر على من أنكر عليه ولايته من الصحابة . 

ومن ذ لك : ما رووه من کونهیا معه صل الله عليه وآله في العريش . 

قالوا: وهذا يدل على غاية الاختصاص . 

والجواب من وجوه : 

منها : أنه خبر واحد , وقد بينا فساد التعلّق بمثله فى مثل هذا . 

وا أن الظاهر يوم بدر وحنين حين الحرب کون ای صل الله عليه وآله 
معّیا!۲) للصفوف وبيده سهم » فوكز به سوار بن عزة » فقال : یا رسول الله المتني 
آقدنی » فكشف النبی صلی الله عليه وآله عن بطنه » فقبّله سوار . فقال له رسول الله صل 
اه علیه و آله :ما حمللت مل هذا؟ققال :ی رسول لاهن !"شرب انار عر الشهادة. 
فأردثُ أن یکون آخر عهدي أن س جلدي جلدك , فجرّاه خيراً. وهذا ينافي کونه في 
ری تقد ار قارا لر 

ومنها : أنه لو ثبت کونهبا معه في العريش »م يخل أن یکون بأمره أو بغير أمره . 

وكونه بغير أمره لا فضيلة فيه . ویکون الحامل عليه الجبن » ويلحق بما وقع منهما 
من الفرار في [ غير ] مقام . لأنه ولا فرق بين القبح في القعود عن الجهاد مع الحاجة إليه . 


. فى النسخة : « معيباً»‎ )١( 
فى النسخة:«هو».‎ )۲( 


ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والسئّة ورده E E O a‏ 


وبين الفرار منه » ول ینههیا عن ذلك . لاستغنائه عنه بتقدّم الأمر من الله تعالی بالجهاد . 
والحث منه سبحانه عليه . ولأنه عليه السلام إذا علم الوجه فى تخلفهیا حسن منه 
لاناك عقي و فا من الاد هور رها وها 

وان كان بأمره عليه الصلاة والسلام -فلا وجه له إلا ا مخوف من إفسادهماء لأن 
الشفقة عليهما من الجهاد ليست دينه . لحصول العلم الضروري بالحثٌ على الجهاد وذمٌ 
التخلف عته .و تعریض كته :وحلضائة من اهله واصحابه له فضار العریش منقصة 
ظاهرة . 

ولیس لأحد أن یقول : الوجه في حبسا في العريش للمشاورة . 

لأنه عليه السلام غ عن رأمهیا بالوحي » ولائه لو كان كذلك لحفظ ما آشارا به . 
ونقل كما نقل ما أشارا به بعد الظهور على الكفار من احتباس الأسرئ وبیعهم . ونزول 
القرآن بذم أبي بكر المشير به ومشورة الآخر بالقتل » ولأنّ امملوس في العريش كان بعد 
الفراغ من الرأي والمكيدة والتقاء القوم للحرب . ولأن الحرب وسياستها غيّبته عن رأي 
أبى بكر بنزول الملائكة وتولهم أمرها . 


[ رد من قال بأنّ ما عمله القوم لا يوجب الكفر ] 

إن قيل : فهب سلّم لكم خلاف المتقدّمين على أمير المؤمنين عليه السلام 
وأتباعهم , وحاربتهم "الله ورسوله بتقدّمهم وحربهم » من أين لكم أنّ ذلك الخلاف كفر 
مضوا مصرّین عليه ؟ وما أنكرتم أن يكون فسقاً يجوز العفو عنه أو حصول التوبة مند. 
وذلك ينع من فتیا کم فيهم بالضلال واخلود فیالنار علی أصولکم ا 

قیل :إنّ المتقدّمين على أمير المؤمنين عليه السلام وأعيان أتباعهم ‏ کسعد وسعید 
وخالد وأبى عبيدة وعبد الرحمن وسالم والمغيرة . فالأمٌة فم رجلان : 


(۱) فى النسخة : « ومحاربته » . 
(۲) كلمة غير مقرؤة . 


با قائل باهانهم وموتهم على طاعة الله وطاعة رسوله عليه السلام . 

أو قائل بخلافهم لله تعالی ورسوله عليه السلام . 

وکل من قا بالثانی قال ان ذلك الخلاف کفر ماتوا عليه واستحقّوا به الخلود 
في النار . 

وتسلے خلافهم . ودعوى كونه فسقاً لیس بكفر يصح غفرانه ابتداء أو ثبوته(١)‏ 
حصلت منهم . خروج من الاجماع . 

فيجب على مقتضى تسل السائل عصيانهم الحكم بصحة فتيانا . 

وأيضاً. فکل مَن أوجب الرئاسة عقلاً وعصمةالرئيس قال فيهم بغیا! ".فلو کذلك 
کل من أثبت النص ال جلي على أمير المؤمنين عليه السلام قال بذلك - ولذا كان برهان 
الرئاسة وصفتها والنص الجلى واضحا با بيناه - ثبت خلافهم للواجب عليهم » وكونه 
كما مضيو عله 

وأیضاً. فاذا كانت الامامة بصفاتها من جلة العارف العقلية والتکذیب بها کفر . 
وقد ثبت تخصّصها بعد النی صلى الله عليه وآله بأمير المؤمنين عليه السلام بواضح 
الحجة. وتدينهم بجحدها. وجب الحكم بكفرهم . 

وأيضا ففرض الامامة عام باتفاق . فاذا ثبت لأمير الومنین علیه السلام 
بالکتاب والسنة ثبت کفرهم بجحدهم ما يعم فرضه . کالصلاة والصوم . 

إن قيل : هاتان الطریقتان مثبتتان على إنكارهم إمامة علي عليه السلام 
تن : فدلوا على ذلك . 

قیل : ذلك معلوم من حالم بأدنى تأمّل ومتیقن من قصدهم » یوضحه :أن الشيعة 
بأسرها تقطع عليه . ومّن خالفها من شيعة التقدمین بدینون بن إمامته , مضیفین هذه 
الفتيا إلى سلفهم » فارتفع لذلك اللبس في إنكار الامامة عن استحلال . 


. » کذا في النسخة , والظاهر أنّ الصحیح : « والتوبة‎ )١( 
کذا.‎ )۲( 


ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والسنة ورده ا ا N‏ 


وأيضاً . فعلوم من دين أمير المؤمنين عليه السلام وذريته المعصومين عليهم 
السلام وشيعتهم الصالحين القطع على كفر القوم وموتهم عليه وخلودهم به في النارء 
وفتياهم بذلك خلفاً عن سلف » وانقراض الأعصار بإطباق الذرية في النسب والشيعة في 
المذهب عليه . والفتيا حجّة ‏ لاستنادها في كل عصر إلى حجّة معصوم ‏ لو ثبتت في 
عصر واحد لکفت . فکیف بها متتاصرة في الأعصار المتوالية . ۱ 

إن قيل : ومن أيّ وجه علمتم ذلك من حال من ذکرقوه ؟ أبينوا عنه لنعلم صحة 
هذه الاضافة من فسادها . 

قيل : ما تدين أمير المؤمنين والأمة من ذريته صلوات الله عليهم بذلك فن 
وجوه: 

أحدها : تأمّل حاهم . وما حفظ عنهم بحضرة الول والعدوّ من الازراء على القطع 
المقوّم بصلاته )١(‏ »كا يعلم بدين الشافعي ومالك وأبي حنيفة ومن تبعهم بولاية القوم . 

ومنها : تواتر شيعتهم عنهم وذراربهم بذلك . وتقربهم إلى الله تعالى وإلمهم به مع 
اختصاصهم بهم وتولهم وقبول ما حملونه من حقوق الأموال . وتعظیمهم '' مع هذه 
الحال . ولو كان دينهم عليهم السلام بخلاف ما بظهر من ذريتهم وشيعتهم ويدينون به 
لأنكروا علیهم وبرئوا منهم ‏ وفي فقد ذلك دليل على موافقتهم لهم فيه . 

فأمًا طريق تدين الشيعة والذرية بذلك او ل ا 

ندا را عل جنال از مش اون 

وأمّا من عدا من ذكرنا من الصحابة , فعلى ضروب : 

منها : ضرب مقطوع على إيانهم : كسلان » وعتار » وأبی ذر .ومقدادء 
نله بوسر دوعي | انبم ردیر ای ين كفي وان عي ری ای 
وولده . وبريدة الأسلمي , في أمثال لهؤلاء من شيعة أمير المؤمنين عليه السلام » العارفين 
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بامامته , الختصی بولایته , المسکین لامسا که . 

وضرب معلوم إيمانهم على جهة الجملة . لم یتعینوا بعين مَن ذکرناه » ولم یتبعوا 
الظالمين إتباع مَن نذكره . 

وضرب كقار غير متعین بعين مَن قدّمناه . وهم الذین يدينون بجحد إمامة أمير 
المؤمنين عليه ا لسلام . وهم رجلان : منافق يظهر الاسلام ويبطن الکفر . ومعتقد لظاهر 
الاسلام عن تقليد بغير حجّة أو حجة واقعة غير موقعها يدين بجهله بامامة المتقدمين . 

وضرب فسّاق حملهم حب الدنيا وإيثار الرئاسة وارادة ا حظوة عند الرؤساء على 
الترشح هذا الامر . أو إتباع المتغلّبين رغبة عندهم , مع ثبوت إيانهم عند الله تعالى 
وسوابقه إلى دينه , وعلمهم بإمامة أمير المؤمنين عليه السلام » ودينهم بفرضها وضلال 
منكرها.ء فهم الجمهور الأكبر والسواد الأعظم . 

ون قيل : فاذا كانت هذه حال الناس بعد النبي صلی الله عليه وآله . فقد كان 
ينبغي لعلى عليه السلام أن يدعو إلى نفسه » ويذكر بفرض طاعته وواجب حقّه . فاذا 
فعل فا مهور على قولكم عارفون بامامته وفرض طاعته . ويجدون عنده ما يؤملونه من 
الدنيا مع سلامة الدین اح حر ال رم 
بأهل الحق . 

قيل : أمّا دعوته صلوات الله عليه الناس إلى نفسه فغير واجبة عليه » لاستغنائه 
عنها بدعوة الله سبحانه بنص التغزيل . ودعوة الرسول صل الله عليه وآله في غير مقام 
بضروب الأقوال. 

غير أنه عليه السلام قد دعى ونبّه وخوف من خلافه . وصرّح بكونه اول 
بالبيعة من ملحي" الها » وأحقّ الناس بمقام النبي صلى الله عليه وآله من القاثم فيه . 

فأجابه المخلصون . وهم رجلان : مستطيع للنصرة وهم الأقل الّذين لا یت بهم 
الانتصار . ومّن عداهم ذوو دين وورع وليسوا أهل حرب وقتال. 


(۱) كذا فى النسخة . ويحتمل أن یکون الصحیح : « ملجئيه » . 


ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والستة ورده COS 1 SE‏ 


وتخلف عنه الأكثر : فن کافر بإمامته لا ترجی نص ر ته , ومن دان بها قد سبق إلى 
بيعة أبي بكر للوجوه الي ذ کرناها من الطمع في الدنيا وعاجل بزخرفها يظن لتقصيره عن 
النصر أنّ ذمته مرتهنة يبيعته لأبي بكر » وأنه لا يسوغ له نكثها على حال . أو يعلم احق 
في وجوب البيعة لأمر الله تعالی ورسوله صل الله عليه وآله وما أوجباه من إمامة أمير 
المؤمنين عليه السلام التي لا ینقضها عهد ولا يعذر في تركها عقد ‏ ويصرفه عن ذلك 
الطمع فى نيل الرئاسة وبلوغ المأمول من.الدنیا بولاية القوم . 

وا زان الا کش من المتلق من اون الذهر ال الان ورون الد تاغل لاه 
ويرغبون عنها لبعض ما رغب فيه أتباع الظالمين » مع سلامة الظواهر والبواطن من 
الضلال , ومؤثروا الآخرة على الدنيا وبايعوها لها الأقلّون عدداًء عادتهم بذلك جارية , 
وحاهم فيه معلومة . وخلافه لا يعرف و بنقضه لا يتوهم . 

وبهذا يسقط ما لا يزالون یتعجبون منه من عدول الناس عن ذوي العشيرة 
الكقيرة والفضائل العظيمة مع القریی والسبق والجهاة والزهد والعلم وکونه متصوصاً 
علیه‌علی‌ما يزعمون » إلى مَن لا یدانیه في شيء ولا نص عليه , فلیتأمّل ذلك . 

ولأنه لاقياس على الاتفاق ولا تعجب من تام الرئاسة لذوي الدناءة والنقص 
على ذي النباهة والفضل » والعادة به جارية ‏ والموجود له شاهده. وما بين الخلق والدنی 
إلا أن تم له الرئاسة حتى ينقاد له الفاضل والمفضول والسيد والمسود . ويسلم له الشجاع 
القوي والضعيف الدنی . وينخع الكل بالطاعة رجاء أو خوفاً. 

وبعد . فهناك دعوى إلى ولاية القوم وصوارف عنه عليه السلام لما هو عليه وهم 
من الصفات . 

منها : أنّ هناك منافقين اضطرّهم علو كلمة الاسلام . وخوف على وشيعته 
الخلصین في النبوة إلى ظهاره . لا داعي هم إلى ولاية سنام هذا الدين وناصره ومذل 
الشرك ودامغه . وهذا نجدهم مدّة حياة الى صلى الله عليه وآله وإلى أن قبضه سبحانه 
إليه يقدحون في الدين ويدغلون على المؤمنين . ويتربصون بهم الدوائر » ويرجفون في 
المدينة ومّن حوها . وم يعرف مرجف في ولاية الثلائة ولا قادح ولايتهم بذلك . فلع آل 


الأمر إلى على عليه السلام عادت امحال إلى ما كانت عليه في أيام النى صل الله عليه 
والد. ۱ 

وهذا برهان واضح على ما قلناه » مع‌مافیه من برهان نفاق التقدمین ومشارکتهم 
للمعروفین به أيام اي صلى الله عليه وآله . 

ومنها : أن أمير المؤمنين عليه السلام مزيل الرئاسات » ومذلٌ الصزیز » وقاتل 
الأحته . ومفرق ابجمع . ومّن هذه حاله فالصوارف عنه قوية , وان كان الصروف ما 
لاستناد نفاره عنه إلى الطباع الغالبة » وهذا قال اني صل الله عليه وآله ‏ وهو أعلى 
الخلق إياناً -لوحشي قاتل عمّه وقد آمن به اجج .فانی لا أطيق أرى قاتل عمي , 
فا بال خوة امحاهلية وقريي عهد الایان . ولیس في القوم المتقدمين شيء من ذلك . 

ومنها : علم الكل من حال على عليه السلام أنه إن يلي الأمر لا يعدو سيرة نبیهم 
صلى الله عليه وآله : من التسوية بين الرئیس والرژوس والسيّد والسود في العطاء . 
وعلم الرؤساء والسادة والشجعان الّذين بهم تتم الرئاسات وينقاد هم الاتباع فيرضون 
لرضاهم ويسخطون لسخطهم . فذلك صرفهم عن ولاية على عليه السلام إلى المتقدمين 
عليه . 


وقد صرح بهذا عبد الرمن يوم الشورى في تعريضه علياً عليه السلام للبيعة 
على سيرة أبي بكر وعمر . وامتناعه من ذلك إلى السيرة بكتاب الله وسنة نبيه عليه 
السلام » ومبايعة عغان على هذا الشرط , وإمساك أهل الحلّ والعقد وذوي النجدة والرأي 
عن الانكار على عبد الرحمن . لعلمهم بمقصده وقصد على عليه السلام وما يريده من 
سيرة النبوة المساوية بينهم وبين أطراف الناس » وما يريده عبد الرحمن من التفضيل في 
العطاء . 

ومعلوم توفر صوارف الرؤساء عن ولاية من هذه حاله » ودواعیهم إلى ولاية مّن 
بن لهم في الدنيا منازهم وارتفاع الشبهة(١)‏ عن العقلاء في فساد رئاسة ذاك وتام ولاية 


(۱) فى النسخة : « الشيه » . 


ما استدل به على إيمان القوم من الکتاب والسنة ورده SNE‏ 


هذاء حصول العلم الضروري بجريان العادة من أول الدهر وإلى الآن به . 

ومنها : علم الأمائل ورؤوس القبائل بيأسهم من الخلافة ورئاسة الأنام مع ولاية 
على عليه السلام » وثبوت فضله وذريته عليهم السلام . وتقدم النصّ من الله تعالی ومن 
رسوله عليه السلام عليه وعليهم بالامامة وخلافة الخلق إلى يوم القيامة . وطمعهم 
فيها يصرفها عنه إلى غيره . 

وقد صرّح بهذا المغيرة بن شعبة يوم السقيفة في قوله : وسْعوا ما يتسع » والله لئن 
وليتموها هاثميّاً لا يزال ينتظر بها الحمول في بطون النساء . 

وقد صحّح هذا الغرض الوجود . وكشف عدوهم بالخلافة عن أهلها الّذين 
اختارهم الله سبحانه ورسوله صلی الله عليه وآله لها . عن تعدا إلى مَن كان لا يظنّ به 
صلاح للامارة على قرنه » كمعاوية بن أبي سفيان » وولده يزيد » ومروان بن الحكم 
الطريد ابن الطرید , ومسلمة الفتح » ومّن هدر النبى صل الله عليه و آلد دمه » ومن بعدهم 
من الولاة والأمراء العلنین بالفسق وعظم الجور وقبح السياسة الدينية" والدنيوية . 

فلكل واحد من هذه الوجوه عدل بالامر عن أمير المؤمنين عليه السلام » مع 
ظهور فشائله » وثبوت ذرائعة ووسائله إليه > وانتفاتها عدن للامر وقدّم عليه 
صلوات الله عليه واله . 

وأمّا حاربوه عليه السلام » فبرهان كفرهم أظهر من برهان كفر المتقدّمين عليه . 
لأن کل شيء دل على كفر أولئك دلّ على كفر هؤلاء . عدا الدليل الأول . لأن المعتزلة 
تحكم بفسق أصحاب الجمل وصفين دون كفرهم , وتدّعي توبة أهل البصصرة . 

ویدل فيهم خاصة : ما أجمعت الأمّة عليه من قول رسول الله صل الله عليه و آله : 
حربكَ يا علي حربي وسلمك سلمي » وقوله عليه السلام :من حارب عليّاً فقد حاربني 
ومّن حاربني فقد حارب الله » وقوله صلى الله عليه وآله لعل عليه السلام : آنا حرب لمن 


. » فى النسخة : « والدينية‎ )١( 


حاربت وسلم لمن سالت . 

ات لول ای ره را سل ای وغل علیه اسلام 
لملة کفر . ومحاربه کافر . فيجب أن یکون حرب حال على عليه السلام عليه ومحاربه 
كال تین و رن ۰ 

ویدل أيضاً على ضلاهم : حصول العلم من قصورهم استحلال دماء المؤمنين على 
الظاهر باتفاق . والقطوع على إيمانهم عند الله تعالى » كعلى وا حسن والحسين وحمد بن 
الحنفية وابن عباس وعیار وجاعة من الصحابة والتابعین باجماع . وقد اتفق الكل على 
کفر مستحل دماء اهل الايمان . فيجب الکفر حکهم . 

ویدلٌ أيضاً على ذلك : العلوم من شعار أمير المؤمنين عليه السلام وأصحابه في 
الجمل والصفين والنهر من الحكم بكفر آهلها وتحلیل دمائهم في حال الحرب وبعدها . 
E‏ ا ل 
ووجوه آصحابه . فتتبت صحة فتیاهم . 

لوقيل الس الوا تین یک من وک کش مج مدت ها 
الاعتبار ؟ 

قيل : لا اعتداد بفتیا الخوارج » لضلاهم عن الدين ومروقهم من الاسلام با 
قّمتاه . ویاتفاق الامة ل کفرهم . وك هذه حاله لا ار تخلافه ولا وفاقه » غل أ 
الاجماع بإيمان على وولده عليهم السلام ومّن ذکرناه من أصحابه والقطع بثوابهم عند الله 
سبحانه سابق لبدعة الخوارج » فجرى قدحهم في یمان من ذكرنا حصول الاجماع بایان 
وكونه معلوماً من دين الب صلى الله عليه وآله ضرورة. بحرى المعلومات من دينه 
كالصلاة والزكاة والثواب والعقاب , فكنا لا کم للقدح في شيء منها ولا ريب في كفر 
لقادح فكذلك إيمان المذكورين . 

وبعد , فان الخوارج لم تكمّر عليّاً عليه السلام وشيعته بقتالهم القوم » ولا 

بشهادتهم بكفرهم . وكيف بذلك وهم شركاؤهم فى الأمرين؟! فسقط الاعتراض بهم 

على دلیلنا . وبان بعد الشبهة به منه . 


ما استدل به على ايان القوم من الكتاب والسنّة ورده EE‏ 


وإنغا اشتبه على الخوارج الأمر في التحکم » فظتوه كبيرة . ومذهبهم في مرتکب 
الكبيرة عامة كا 

وقد بينا حسن التحکم وجهل من قبّحه . وسنبين صحة ثبوت الاإهان مع 
ارتكاب الکباثر . فسقط بكل واحد من الأمرين مذهب الخوارج على كل وجه . ون م 
يكن الاعتراض بهم قادحا فما ذكرناه . 

إن قيل : لو كانوا كفاراً لحكم فيهم بأحكام الکقّار : من سبي » وقسمة في 
استيصال. 

قيل : قد ثبت كفرهم بالأدلّة القاهرة . فلا يقدح في سيرته فيهم با خالف أحكام 
المشركين وأهل الكتاب. باجماع العلماء على صواب سيرة أمير المؤمنين عليه السلام 
فيهم وكونها قدوة لجميع الأمّة فى حاربى أهل القبلة ومّن كان كذلك . فلا اعتراض على 
شىء مما يفعله . 
۱ وبعد. فقد علمنا اختلاف أحكام الکفار . كحال الهود والنصارى والمجوس 
الحربيين یخالف حال الداخلین منهم تحت الذمة . وحال الجميع بخالف حال عبّاد 
الأصنام . وأحكام الكل تخالف أحكام المرتد . وأحكام المرتدين تختلف . والمجبرة 
والمشتهة عند كافّة أهل العدل کار . وحاهم يخالف أحوال من قدّمناه من ضروب 
الکفار . والعتزلة ومّن عداها من الخوارج وغيرهم عو اى شاه لاف او اة 
إمام من الله تعالی عند" الشيعة کفار » مع خالفة حاهم لمن ذکرناه , والمقلّدة کفار عند 
جميع أهل النظر وان اعتقدوا الحق بأسره . وأحكامهم خارجه عمن ذكرناه . 

وإذا علمنا من دين المسلمين اختلاف أحكام الكقار مع اشتراكهم في الکفر » م 
تكن خالفة المحاربين في الحكم لبعض الكفار مخرجة لهم عن سمة الكفر وحكمه » الثابتين 
بالأدلة. مع علمنا باستناد ذلك على سيرة المشهود له بالعلم ومقارنة الحق . حيث كان 
المذلول عل نيزت الم ولوف 


(۱) فى النسخة :« عن » . 


[رد من ادعی توبتهم ] 

فأمّا دعوی توتبهم . فباطلة من وجوه : 

منها : أن كل مَن قال آن قتالهم عليّاً عليه السلام کفر حکم بموتهم عليه » وقد دللنا 
على ذلك . فلحق التفصيل بالجملة . 

ومنها : إجماع آل محمد عليهم السلام وشيعتهم على ذلك . وإجماعهم حجّة با 

ومنها : حصول العلم بقتل طلحة في المعركة والزبير بوادي السباع , فلو كانا تابا 
من نكث بيعة أمير المؤمينن عليه السلام وحربه لوجب أن يرجعا إليه نادمين معتذرين , 
لاسما وذلك ممكن . ومن حصول خلافه دليل على إصرارهما . 

وا ْضَلاهم با حرب معلوم » فلا يجوز الرجوع عنه بأخبار شاذة مقدوح فی 
طرقها . ولو سلمت من القدح لكانت آحاداً لا جوز من جهة العقل ولا السمع عندنا 
العمل بها في شيء من الفروع » فکیف في مسألة لا يجوز ا حكم فيها بشیء لا يوجب العلم 
باتفاق . 

وبعد » فلو صحّت الأخبار المتعلّقة بها في التوبة لم تدل على المقصود . لاحالها 
للتوبة وغیرها . فلا يجوز ا حكم بالمحتمل على ما لا يحتمل . 

كقول طلحة : ما رأيت مصدرع شيخ أضيع من مصرعي . و : 
ندمت ندامَة الکسعی نّا رأت عسیناه ما صنعتٌ يداه 

وقول الزبیر : لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما شهدت الجمل . 

وقوله . شعر 
فاخترث عسارا على نار مؤججة نی يقوم ها خسلق من الطین 

وقول عائشة لیت یم تلدنی ولا شهدت يوم امد ولي کت تیا 

في آمثال هذه الخرافات , لأنه لا شىء من هذه الا قوال دال على التوبة بصفتها ء بل 


ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والسئّة ورده CEE E a‏ 


الظاهر من حاها إفادة التأسّف على فوت الأمنية من الظفر بعلي عليه السلام » ونيل 
المأمول من الخلافة . 

وأحسن أحواها أن تكون صادرة عن شكٌ فى الأمر. وليست التوبة من الشك في 
شيء » يؤكّد ما قلناه : عدوهم عما لا تصح التوبة من دونه , مع إمكانه من الرجوع إلى 
أمير المؤمنين عليه السلام . والتنصل من قتاله وخلافه . 

فش فاا ا نافع + تون اهل ام را غدل عدا انير 
المؤمنين عليه السلام » وتعريضها به في مقام بعد مقام . 

وقوها : کلا جرى ذكر قصّة إلافك أشار على رسول الله صل الله عليه وآله 
بطلاق , فلا جرم أنى لا أحبّه بدا 

وقوها : وقد بشرها بعض عبیدها بقتل على صلوات الله عليه شعر : 
فان با تیان كلف تیهام ع تن وار 

ثم قالت للعبد : من قتله ؟ قال : عبد الرحمن بن ملجم , قالت : فأنت حر لوجه الله 
وقد سمّيتك عبد الرحمن . 

ثم عتلت ببيت آخر . شعر : 
واا الدع ما آشوی ۳ و 

وجا قر رعذ أوة امهر الزن و اة فة وا جر ا عد و اة الم 
عليه السلام . وقد أوصى أن یجدّد به عهد بالبي ويدفن بالبقيع » فجاءت مسرعة على 
غل يقدمها مروان بن الحكم قائلة : لا وال لا يدفن في بت امن أَحبٍ » خذوا ابنكم 
واذهبوا حيث شئتم ‏ فلا سبيل لكم إلى دفنه ‏ فقال ها ابن الحنفية ‏ وف رواية ابن عباس 


(۱) أي بقاؤها بعد حرب الجمل . 

(۲) فى النسخة : « نابا » . 

(۳) ف النسخة :« بياع ». 

ف الت و وا تيا ال 
(۵) فى النسخة : « بالآيات المسافرة ». 


مالك يا حميراء الا حملك الأرض عداوة لبنى هاشم » يوماً على جمل ويوماً على بغل , 
أما والله لو كان ذلك سائغا لدفن وإن رغم أنفك » لكن الحسن )١(‏ صلوات الله عليه أعرف 
بحرمة رسول الله صلى الله عليه وآله منك ومن أبيك وصاحبه » أذهبتكم حرمته وضربتم 
عنده بالمعول . 

إلى غير ذلك مما يدلّ على عداوتها علياً وذريته » يعلم ذلك من حاها کل سامع 
ار قرول مان اسار سك عمسن رمه أي بكر لعل وذريته عليهم 
السلام . فإلى دعوى أحمق من دعوى توبة من هذه حاله !!(" . 


(۱) فى النسخة : « الحسين ». 
۱ كزا فى النسخة. 


[امامة الامام الثانی عشر ] 


إمامة الامام الثانى عشر ی 


غیبته ] 

ما قدّمناه من الأدلّة على إمامة الأمّ صلوات الله عليهم برهانٌ واضح على إمامة 
الحجّة بن الحسن عليه السلام » ومغن عن تكلّف كلام يختصّها » غير نا نستظهر في الحجّة 
على ذلك بحسب قوّة الشبهة فى هذه المسألة على المستضعف . وان كان برهان صحتّها 
واضحا. 

والكلام فا ينقسم إلى قسمين : 

آحدهما: إثبات إمامة الحجّة بن الحسن عليه السلام منذ قبض أبيه وی أن بظهر 
منتصراً لدین امن آعدائد . 

والثانى: بیان و حه ا که غيهه وتعدن سرف شه وکا نب ماسقا ظ ما 
یعتریها! ۱" من الشبه . 

فأمّا الدلالة على إمامته وثبوت الحجّة بوجوده . فمن جهة العقل والسمع . 


[برهان العقل على إمامته ] 

فأمّا برهان العقل . فعلمنا به وجوب الرئاسة وعصمة الرئيس وفضله على الرعيّة 
في الظاهر والباطن . وكونه أعلمهم با هو رئيس فيه . وکل من قال بذلك قال بإمامة 
الحجّة بن الحسن عليه السلام » وكونه الرئيس ذا الصفات الواجبة , دون سائر الخلق . من 
وفاة أبيه وإلى أن يظهر للانتقام(۲" من الظالمين . 

ولان اعتبار هذهالأصول الفقلية يقطى بوجود حجة في الأوقات المذكورة دون 


۶ س 4 8 ٤‏ 
من عداه . لأنّ الآمّة فى کل عص أشرنا إليه بين : ناف للامامة . ومثبت ها معترفي بانتفاء 


(۱) فى النسخة : « ما يعترفها». 
(۲) فى النسخة : « الانتقام » . 


الصفات الواجبة للامام عمّن أثبت إمامته . ومثبت لامامة اجَة بن الحسن عليه السلام. 
ولا شبهة فى فساد قول من نن الإمامة . لقيام الدلالة على وجوبها . وقول من 
'أثبتها مع تعزي الامام من الصفات الواجبة للإمام لوجوبها له وفساد إمامة من انتفت 
عنه وحصول العلم بكون الحقّ في الملّة الاسلاميّة . فصح بذلك القول بوجود الحجة 
عليه السلام . إذ لو بطل كغيره من أقوال المسلمين لاقتضى ذلك فساد مدلول الادلّةأو 
خروجالحقعن الملّة الإسلامية , وكلا الأمرين فاسد . فصح ما قلناه . وقد سلف لنا 
استنادها بين الطريقتين إلى أحكام العقول دون السمع . فأغنی عن تكراره هاهنا . 


[برهان السمع على إمامته ] 

وأمًا أدلّة السمع على إمامته » فعلی ضروب : 

منها : أنّ کل من آثبت إمامة آبیه وأجداده إلى على عليه السلام قال بامامته في 
الأحوال التى ذکرناها , وقد دللنا على إمامتهم » فلحق الفرع بالأصل » والمنّة لله . 

ولا نعلم وکل خالط لآل محمد عليهم السلام وسامع لحديثهم تدینهم!"" بإمامة 
الحجّة الثاني عشر عليه السلام . ونصّهم على كونه المهدىّ المستثي را" لله وهم من 
الظالمين . وقد علمنا عصمتهم بالأدلّة » فوجب القطع على إمامة الإثنني عشر ضلوات الله 
عليهم خاصّة » فا له وجبت إمامة الأوّل من الآيات والأخبار له وجبت إمامة 
لثانی عشر صلوات الله عليه , إذ لا فرق بين الأمرين . 

ومنها : النصّ على إمامة الحجَّة عليه السلام . وهو على ضروب ثلاثة : 

أحدها : النصّ من رسول الله صل الله عليه وآله وأمير المؤمنين عليه السلام على 
عدد الا عليهم السلام وأنّهم إثنا عشر » ولا شبهة على متأمّل في أن النصّ على هذا 
(۱) أي : وفساد قول . 


(۲) فى النسخة : « بدينهم ». 
(۲) فى النسخة : « المستشير ». 


DRG O E O O إمامة الامام الثانى عشر‎ 


العدد الخصوص نص على إمامة الحجّة عليه السلام .كما هو نص على إمامة آبائه من 
الحسن بن على بن محمد بن علي الرضا . إلى علي بن أبي طالب عليهم السلام » إذ لا أحد 
قال بهذا العدد الخصوص وقصير الإمامة عليه دون ما نقص منه وزاد عليه إلا خصٌ به 
أمير المؤمنين والحجّة بن الحسن ومّن بينهما من الأَمّةَ عليهم السلام . 

وهذا الضرب من النصّ وارد من طريق الخاصّة والعامّة . 


[ نض رسول الله على عدد الأئمة من بعده من طريق العامة ] 

ف روته العامّة فيه : عن الشعي , عن مسروق . قال : كنا عند ابن مسعود » فقال 
له رجل : أحدّئكم نبيّكم كم يكون بعده من الخلفاء ؟ فقال له عبدالله بن مسعود : نعم . 
وما سألنی عنها أحدٌ قبلك , ول لأحدث القوم سنا سمعته عليه الصلاة والسلام یقول : 
يكون بعدي من الخلفاء عِدَّة نقباء موسئ عليه السلام : إثنا عشر خليفة . كلهم من 
E,‏ ۱ 

ورووا عن ابن مسعود من طرق آخر . 

وزاد في بعضها مسروق قال : كنّا جلوساً إلى عبدالله يقرئنا القرآن . فقال له 
رجل : يا آباعبدالرجنن هل سألتم رسول الله صل الله عليه وآله كم يلك أمر هذه الأمّة 
من خليفة من بعده ؟ فقال له عبدالله : ما سألنى أحد منذ قدمت العراق عن هذا . سألنا 
رسول الله صل الله عليه وآله فقال : نا عفر : عد ناي ا 

وروا عو داف ن ای مولى بنى محاشع . عن يزيد ارقاشي! »عن أنس 
ابن مالك قال : قال رسول الله صل الله عليه وآله : لن يزال هذا الدين قامماً إلى إئني عشر 
من قريش . فإذا مضوا ساخت الأرض بأهلها » وساق الحديث7؟. 


(۱) غيبة النعمانى : ۱۰۷ من طرق العامة . 
(۲) مسند أحمد ۱: ۳۹۸. 

(۳) فى النسخة : « الرفاسي » . 
)٤(‏ کشف الاستار للنوری : ۱۳۶ . 


ورووا عن زياد بن خثيمة » عن الأسود بن سعيد المداني قال : معت جابر بن 
سمرة یقول : معت رسول الله صل الله عليه وآله يقول : يكون بعدی إثنا عشر خليفة 
كلّهم من قريش . فقالوا له : ثم يكون ماذا ؟ فقال : ثم" يكون اهر . 

ورووا عن الشعبي » عن جابر بن سمرة :أن النبي' صل الله عليه وآله قال : لا يزال 
أهل هذا الدين ينصرون على من ناواهم إلى إثني عشر خليفة . فجعل الناس يقومون 
ويقعدون, وتكلّم بكلمة م آنهمها . فقلت لأبي أو لأخي : أيّ شىء قال ؟ فقال : كلهم من 
قريش(). 

ورووا عن سماك بن حرب! ۲ , وزياد بن علاقة!*. وحصين بن عبدالرجمن(*. 
وعبدالملك بن عمير "١‏ وأبي خالد الوالی" "۰ عن جابر بن سمرة » مثله . 

ورووا عن يونس بن أبى یعفور". عن عون بن أبى جحيفة , عن أبيه قال : كنت 
عند رسول الله صل الله عليه وآله وهو يخطب وعمّى جالس بين يدي . فقال رسول الله 
صل اف علیه له : لا يرال آم تى نالك س یر انا عشر خليفة كلهم من قریشی(۹. 

ورووا عن ربيعة بن سیف قال : كا عند شقيق الأصبحي فقال : معت عبدالله بن 
عمر یقول : معت رسول الله صل الله عليه وآله يقول : يكون خلني إثنا عشر خليفة! . 

ورووا عن حمّاد بن سلمة , عن أب الطفيل قال : قال لي عبدالله بن عمر: يا 


. رواه الشيخ فى الغيبة : ۰۸۸ والنعیانی في الغيبة : ۱۰۳ من طرق العامة‎ )١( 

(۲) رواه النعمانى فى الغيبة : ۱۰۶ من طرق العامة . 

(۳) سنن القرمذي ۳: ۰4۰ 

. ۱۰۳ : الغيبة للنعیانی‎ )٤( 

(0) صحیح مسلم ۳:٦‏ . 

(3) صحیح البخاري :٩‏ ۱۰۱. 

(۷) الغيبة للنعیانی : ۰۱۰ 

(۸) فى المستدرك : « یعقوب » . 

1۱۸ :۳ المستدرك عل الصحیحین‎ )٩( 

(۱۰) رواه الشيخ الطوسی فى الفيبة : ۸٩‏ من طرق العامة » وفيه : « شفي الاصبحي » . 


إمامة الإمام الثانى عشر ا 0 E‏ 


أبالطفيل أعدد إثني عشر خليفة بعد النبي صل الله عليه وآله ثم يكون النقف 
والتفاق!۱. 
فى آمثال هذه الأحاديث من طريق العامة . 


[النضّ على عدد الائمة من طريق الخاصة ] 

ومن الشيعة ما تناصرت به روايتهم : 

عن أبي ا جارود » عن أب جعفر محمد بن على بن ا حسين عليهم السلام » عن أبيه , 
عن جدّه علا السلام قال: قال رسول الله صل الله عليه وآله :ان وإثنا عشر من أهل 
بيتى -أوَّهُم على بن أبي طالب عليه السلام -أوتاد الأرض التي أمسكها الله بها أن تسيخ 
باهلها ٠‏ فاذا ذهب الاثنا عشر من آملی ساخت الارض بأهلها ول و 

وعن أَبي جعفر عليه السلام قال : قال رسول الله صل الله عليه وآله : من أهل بيقي 
إثنا عشر نقيباً نجباء محدّثون مفهمون وآخرهم القائم بالحقّ یلاها عدلاً كبا ملأت 
جورآ(۳. 

وروواعن أب بصير » عن أبى عبدالله » عن آبائه علیهم السلام قال : قال رسول الله 
صل الله عليه وآله : إِنّ الله عرّوجل اختار من الأيّام يوم الجمعة » ومن الشهور شهر 
رمضان . ومن الليالي ليلة القدر . واختار من الناس الأنبياء . واختار من الأنبياء 
الرسل. واختار [ ني ] من الرسل » واختار مني علیّا و واختار من على احسن 
وش واختارمن الا سا فا تا نی وله اسر 
ینفون عن هذا الدین تحریف الغالین وانتحال المبطلين وتأویل الجاهلين » تاسعهم باطنهم 


)۱ رواه الشيخ الطوسى فى الغيبة : 6 من طرق العامة . ورواه ا خطيب فى تاريخ بغداد ۰ ۳ وفيه : «النقف 
والنقاف» . أي : القتل والقتال كما قيل » وفى بعض الصادر : «النفث والتفاث» » فراجع . 


وظاهرهم وهو قانئهم(٩‏ 

ورووا عن سلیان قال : رأیت رسول اله صل الله عليه و آله وقد آجلس الحسين 
ابن علي عليهما السلام على فخذه وتفرّس في وجهه : تم قال : إمام ابن إمام أبو امه حجج 
تسع تاسعهم قائمهم أفضلهم أحلمهم أعلمههم!". 

وروواعن أي حمزة الغا لي . عن أبى جعفر عليه السلام قال : إن الله عرّوجل أرسل 
حتدا صل الله عليه وآله إلى الجن والانس عامّة » وكان من بعده إثنا عشر وصیاً . منهم 
من سبق , ومنهم من بق » وکل وصىّ جرت به سنّة [و ] الأوصياء الذين بعد محمد صل 
الله عليه وآله .۳۱ 

ورووا عن سليم بن قيس الال قال : معت عبدالله بن جعفر بن أبيطالب 
يقول :كنا عند معاوية واحسن وا حسین عليهما السلام وابن عبّاس وعمر بن أبىسلمة 
US EEL‏ عرفا ko‏ : يا معاوية سمعت رسول الله صا" 
الله عليه وآله يقول : ان أولى بالمؤمنين من آنفسهم . ثم أخي على بن أب طالب أولى 
بالومنن من اش فاذا استشهد فابنه ا لمحن أول بالومنین من آنفسهم . فاذا 
استشهد فابنی الحسين أولى بالمؤمنين من أنفسهم . فإذا استشهد فعلي بن الحسين أولى 
بالمؤمنين من أنفسهم -وستدرکه يا على ثم إيني محمد بن علي أولى بالمؤمنين من أنفسهم 
- وستدركه يا حسين ثم تكله إثني عشر إماماً من ولد الحسين عليه السلام . 

قال عبدالله بن جعفر : فاستشهدت الحسن والحسين وعبدالّه بن عباس وعمر بن 
أبى سلمة وأسامة بن زيد , فشهدوا لي بذلك عند معاوية . 

قال سلے : وقد كنت سمعت ذلك من سلمان وأبيذر ا بن زيد » ورووه عن 
رسول الاضل الّه علیه و آله!*. 


(۱) الاکمال : ۰۲۸۱ 

(۲) مقتضب الأثر : ۸ 

(۳) الكافى ۱: ٥۳۲‏ . الغيبة للشیخ : .٠۲‏ 

۰٩۱ : الخصال ۲ : ۶۷۷ مع اختلاف يسير » الكافى ۱: ۰۵۲۹ الغيبة للشیخ‎ )٤( 


إمامة الامام الثانى عشر ااا 00012121 0 0 ا 


ومنه ماتناصرت به الرواية من حديث الخضر عليه السلام وسؤاله أمير المؤمنين 
عليه السلام عن السائل . فأمر الحسن عليه السلام باجابته عنها وی 
الخضر عليه السلام بحضيرة الجماعة الاقرار لله سبحانه بالربوبيّة ولمحمّد صل الله عليه 
وآله بالنبرّة ولأمير المؤمنين عليه السلام بالامامة وا حسن والحسين اه 
الحسين عليه السلام [و ] أله الخضر عليه السلاء( . 

ورووا قصّة اللوح الذي أهبطه الله LL‏ ا اد 
لام الائنی عشر . 

ورووا ذلك من عدّة طرق عن جابر بن عبدالله الانصاری رحمه الله » قال : دخلت 
على فاطمة عليها السلام . وبين يدها(" لوح فيه أسماء الأوصياء من ولدها عليهم 
السلام » فعددت إثنى عشر » أحدهم" القائم باحق » إثنان منهم محمد » وأربعة منهم 
. 

ورووا عن آبی‌بصیر » عن أبى عبدالله جعفر بن حمّد الصادق عليهما السلام قال : 
قال أبي - يعني الباقر محمد بن على علا السلام - لجابر بن عبدالله : إن لي إليك حاجةء 
متى يف عليك أن أخلو بك فاسالك عنها ؟ فقال له جابر :ی الاوقات أحببت » فخلى به 
فظن لك ناوه قال له ا وروص اللوح الذي رآیته فی ید ی فاطمة عليه 
السلام وما آخبر تك به ان فيه مکتوباً ؟ فقال جابر : آشهد بالل وساق الىد ت 

وما رو[ و ]ه حدیث الائنی عشر صحيفة الختومة بإثنى عشر خاقاً » التي نزل 
بها جبرئیل عليه السلام على رسول الله صل الله عليه وآله فیعمل با فيها [ على عليه 
السلام ] . فإذا احتضر سلمها إلى الحسن عليه السلام » ففتح صحيفة وعمل با فيها. ثم 


۱ الكانى 00:۱ ,الا کال : ۲۱۳ العيون 65:5١‏ 
۲) فى النسخة : « ید به 6 . 


۶ الا کمال : ۲ وفيه : « ثلائة منهم محمد » . 


۱ 

۱ 

(۳) فى الصدر : « آخرهم ». 

۱ 

(0) الا کیال : ۰۳۰۹ الغيبة للشيخ : ,٩۳‏ الکافی ۱: ۵۲۷ 


إلى الحسين عليه السلام .7 واحداً بعد واحد إلى الثاني عشر علیهم السلام . 

ورووا عن أبى عبدالله عليه السلام من عدّة طرق قال :ان الله عرّوجل آنزل على 
عبده کتاباً قبل وفاته وقال : یا محشد . هذه وصیتناك إل النخبة من أهلك , قال : وسا 
النخبة ۲۱ يا جبرئيل ؟ قال : على بن أبيطالب صلوات الله عليه , وکان على الکتاب 
خواتيم من ذهب . فدفعه النبیي صل الله عليه وآله إلى على عليه السلام . وأمره أن يفك 
خاتاً منه ويعمل با فيه » ففكٌ أمير المؤمنين عليه السلا ا خاتم وعمل با فيه , ثم” دفعه إلى 
الحسن وأمره أن يفك خاتاً منه ويعمل با فيه » فلت الحسن عليه السلام الخاتم [ وعمل 
با فيه فا تعدّاه ] ثم" دفعه إلى الحسين عليه السلام ففكٌ خاتاً فوجد فيه : أن اخرج بقوم 
إلى الشهادة فلا شهادة لهم إلا معك وأشر نفسك لله ففعل, ثم دفعه إلى علي بن الحسين 
علا السلام ففكَ خاتاً فوجد فيه : أن اطرق واصمت والزم منزلك واعبد ربّك حت 
يأتيك اليقين ففعل . م دفعه إلى إينه محمد بن على علا السلام ففكَ خاتاً فوجد فيه : 
حدّث الناس وأفتهم ولا تخافنّ إلا الله فاه لا سبيل لأحد عليك . ثم دفعه إلى إينه جعفر 
عليه السلام ففكٌ خاتاً فوجد فيه : حدّث الناس وأفتهم وانشر علوم أهل بيتك وصدّق 
آبائك الصالحين ولا تخافنٌ إلا الله وأنت في حرز وأمان ففعل , ثم دفعه إلى موسی عليه 
السلام . وكذلك يدفعه موسی عليه السلام إلى الذي بعده  ,‏ کذلك أبداً إلى قيام المهديّ 
عليه السلاء. 

وتم رووه عن أب الطفيل قال : شهدت جنازة أبيبكر يوم مات . وشهدت عمر 
حين بويع » وعل عليه السلام جالس ناحية . فأقبل غلام يهوديّ جميل عليه ثیاب 
حسان وهو من ولد هارون عليه السلام حي قام على رأس عمر بن الخطّاب فقال : 
يا أمير المؤمنين آنت أعلم هذه الأمّة بكتابهم وأمر نبتهم صل الله عليه وآله ؟ فطأطأ عمر 
رأسه ‏ فأعاد عليه القول , فقال له عمر : ولم ذاك ؟ فقال :ان جئت مرتاداً لنفسي شاك في 


(۱) فى النسخة بدون نقاط . وق المصادر : « النجيب » . 
(۲) الكافى :١‏ ۲۷۹, الإكبال : ۲۳۲, العلل ۱: ۰۱۹۶ مع اختلاف يسير. 


إمامة الامام الثانى عشر اا ی O O‏ 


فو ارف اه ر الب رها فان له غم درك هدا انات زارا اني 
الزن عله اسان قال انشا وعم هذا ؟ قال عير هدايق اوقا ارب 
رسول الله صل الله عليه وآله » وأبوالحسن والحسين إيني رسول الله وزوج فاطمة بنت 
رسول الله صلوات الله عليهم » وأعلم الناس بالكتاب والسئّة . 

قال : فأقبل الغلام إلى على عليه السلام فقال له : أنت كذلك ؟ فقال له علي عليه 
السلام : نعم » قال الغلام : فا رید أن أسألك عن ثلاث وثلاث وواحدة , قال : فتبسم 
أمير المؤمنين عليه السلام وقال: يا هارو. ما منعك أن تقول سبعاً ؟ قال : لأف أريد 
أسألك عن ثلاث , فان علمتهنٌ سألتك عا بعدهنٌ ‏ وان لم تعلمهنّ علمت أنه ليس فيكم 
عام » قال أمير المؤمنين عليه السلام : أنا أسألك بالاله الذي تعبده إن أنا أجبتك عن كل 
ما تسأل عنه لتدعنٌ دينك ولتدخلنٌ في ديني ؟ قال : ما جئت إلا لذلك» قال له أمير 
المؤمنين عليه السلام : سل . 

فقال : أخبرني عن أوّل قطرة دم قطرت على وجه الأرض أي قطرة هي ؟ وأوّل 
عين فاضت على وجه الأرض أيّ عين هي ؟ وأوّل!١'‏ شيء اهر على وجه الأرض أي 
شيء هو ؟ 

فقال أمير المؤمنين عليه السلام : يا هارو ما آنتم فتقولون : أوّل قطرة قطرت 
على وجه الارض حيث قتل أحد ابني آدم عليه السلام صاحبه » وليس كذلك » ولكنّه 
حيث طمثت حواء وذلك قبل أن تلد ابنها . 

وأمًا نتم فتقولون : أوّل عين فاضت على وجه الأرض العين التي ببيت المقدس . 
وليس كذلك هو , ولكنّها مین الحياة التي وقف عليها موسئ عليه السلام وفتاه ومعهما 
النون الماح » فسقط منه فيها فحيّ . وهذا الماء لا يصيب میت إلا حيّ . 

وأمّا أنتم فتقولون : أوّل شيء اهترّ على وجه الأرض الشجرة التي كانت منها 
سفينة نوح عليه السلام » وليس كذلك هوء ولكنّها النخلة التي أهبطت من الجنّة . وهي 


(۱) فى النسخة :« وأی ول ». 


العجوة , ومنها تفرّع جميع ما ترئ من آنواع النخل . 

فقال : صدقت والله الذي لا إله الا هو إن لاجد هذا في کتب یی هارون عليه 
السلام » کتابته بيده وإملاء عمّى موسی عليه السلام . 

قال : آخبرنی عن اللات الاخر : عن آوصیاء قد صل اه علیه وآله وک 
َم عدل بعده ؟ وعن منزله في الجنّة ؟ ومن یکون معه ساكناً في منزله ؟ 

فقال أمير المؤمنين عليه السلام : يا هارون, إِنَّ لمحمّد عليه السلام إثني عشر 
وصيًا أنه عدل , لا يضرّهم خذلان من خذهم » ولا يستوحشون بخلاف من خالفهم . 
وإِنّْم أرسب في الدين من الجبال الرواسي في الأرض . 

ومسكن محمد عليه السلام في جنّة عدن الْتِى ذكرها الله عرّوجلٌ وغرسها بيده . 

ومعه فى مسكنه فيها الم الاثنا عشر العدول . 

فقال : صدقت والله الذي لا إله لا هو نی لأجد ذلك فى كتب أبي هارون عليه 
السلام , کتابته بيده واملاء عمّي موسی عليه السلام . ۱ 

فقال : أخبرني عن الواحد : کم يعيش وصي محمّد عليه السلام من بعده ؟ وهل 
يموت أو یقتل ؟ 

قال : يا هارون . يعيش بعده ثلاثين سنة » لا تزيد يوماً ولا تنقص يوماًء م 
يضرب ضربة هاهنا -ووضع يده على قرنه وأوماً إلى لحيته ‏ فتخضب هذه من هذه . 

قال : فصاح اهارون وقطع كشنير ۰ وقال : أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن 
محمد عبده ورسوله » وأَنّك وصي رسوله صل الله عليه وآله » ينبغي أن تفوق ولا تفاق 
وان تعظم ولا تستضعف + وحسن اسلامه 7 
ورووا عن أبى حمزة الال قال : سمعتُ على بن ا حسين علیهیا السلام یقول : إن الله 


(۱) كذا يقرء ما فى النسخة . وهذه الجملة لم ذكر فى الصادر التى نشير لها فى الذيل الا الكافى بهذه العبارة : 
وزاك کته وهو كا فى الوا خي عبط یفده الم افری ابد دون انار 
)۲( الكانى ۱: ۰ الا کال : ۰ الخصال: ۲ الغيبة للنعمانى : ۷ مقتضب الأثر : ,17-١4‏ مع اختلاف 


يسار . 
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عرّوجلّ خلق محتداً عليه السلام وإثنى عشر من أهل بيته من نور عظمته . فأقامهم 
أشباحاً فى ضياء نوره يعبدونه ويسبّحونه ویقذسونه . وهم الا من بعد محمد صل الله 
عليه وآله(١).‏ 

ورووا عن زرارة قال : معت أباجعفر عليه السلام يقول : من آل محمد صلوات 
لله عليه إثنا عشر إماماً كلّهم حدّث . ورسول الله وأمير المؤمنين على بن أبيطالب 
صلوات الله علپا هما الوالدان!۲. 

ورووا عن الحسن بن العبّاس بن الحريش » عن أب جعفر محمد بن علي بن موسئ 
علیهم السلام قال : إِنّ أمير المؤمنين عليه السلام قال لابن عبّاس : إِنّ ليلة القدر فى كل 
سنة » وإنه ينزل في تلك الليلة أمر السنة . وكذلك ولاة الأمرا ۲ بعد رسول الله صل الله 
عليه وآله » قال ابن عبّاس : من هم ؟ قال : أنا وأحد عشر من صلبي حد‌ون(*. 

وبإسناده قال : قال رسول الله صل الله عليه وآله لأصحابه : آمنوا بليلة القدر . 
فتها تكون بعدي لعل بن أبي طالب وولده وهم أحد عشر من بعده عليهم السلا( . 

ورووا عن أبىبصير , [عن ] أبىجعفر عليه السلام قال : يكون تسعة أَمّةَ بعد 
الحسين عليه السلام تاسعهم قانهم ١!‏ . 

ورووا عن زرارة قال : سمعت آباجعفر عليه السلام يقول : الا إثنا عشر إماما 
منهم الحسن والحسين . الا من ولد الحسين عليهم السلام(۷. 

فى أمثال هذه الروايات الواردة من طريق الخاصّة والعامّة . 


(۱) الكافى ۱: ۵۳۰ الإكبال : ۳۱۸ مع اختلاف يسير . 

(۲) الكافي ۱: 017 . غيبة الشيخ الطوسی : ۰۹۷ مع اختلاف يسير . 

(۳) فى الغيبة « ولذلك الامر ولاة بعد رسول الله » . 

.۵۳۳ :١ الكافي‎ ٩۳ : غيبة الشيخ الطوسى‎ )٤( 

(۵) إكمال الدين : ۰۲۸۱ الكافى ۱: ۵۳۳. 

() غيبة النعمانى : ۶ المخصال : ۰ الکافی ۱: ۵۳۲ . 

(۷) الكافى ١‏ مع إختلاف يسير , الخصال : ۰ وفيه : « منهم على واحسن والحسين » . 


ومعلوم أنّ ورود الخبر متناصراً بنقل الدائن بضمنه والخالف فى معناه برهان 
صحّته , إذ لا داعی للمحجوج به إلا الصدق الباعث على روایته . 
وإذا ثبت صدق نقلته إقتضئ إمامة الذکورین فيه . لکونه نصّاً على عدد ل 


یثرکهم فيه أحد حسب ما قدمناه. 


[ نض أبيه عليه بالامامة وشهادة القطوع بصدقهم بامامته ] 

والضرب الثاني من النص . نص ابیه عليه بالامامة . وشهادة القطوع بصدقهم 
بامامته .. 

فأمًا النصّ من أبيه : فا روي من عدّة طرق » عن محمد بن علی بن بلال قال : خرج 
إليّ من أبي محمد الحسن بن علي علیهبا السلام قبل مضيّه بسنتین يخبرني با خلف من 
E‏ 

وروواعن عدّة طرق . عن أبي هاشم الجعفريّ قال : قلت لأبىمحمّد عليه السلام : 
جلالتك تمنعني عن مسألتك ‏ فتأذن إل أن أسألك . فقال : سل . فقلت : يا سيّدي هل لك 
ولد ؟ قال : نعم » قلت : فان حدث أمر فأين أسأل عنه ؟ فقال : با لمحدينة' . 

ورووا من عدّة طرق » عن أحمد بن محمد بن عبدالله قال: خرج من أبي محمد عليه 
السلام حين قتل الزبير[ي ] : هذا جزاء من اجترئ(" على الله تعالى في أوليائه . 
يزعم“ أنه يقتلفي ولیس لي عقب , كيف رأئ قدرة الله فيه ؟ قال : ولد له ولد سمّاه باسم 
رسول الله صل الله عليه وآله ‏ وذلك في سنة ست وخمسين ومائتین!. 

ورووا عن أبيهاشم داود بن القاس الجعفر [ ي ] قال : سمعت أباالحسن عليه 


(۱) الكافى ۱: ۳۲۸ الارشاد للمفيد : ۳۲۸. 

( ۲) الكافى ۳۲۸:۱ مع اختلاف يسير ‏ الغيبة للطوسي : ۱۳۹ , الارشاد : ۳۲۸. 
(۳) فى الکاق : « افتری » . 

(۶) ف الکاق : « زعم ». 

(۵) الكافى ۱: ۵۱٤‏ . الارشاد : ۳۲۹ , الاکیال : 1۳۰ , مع اختلاف يسير . 
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السلام يقول : الخلف من بعدي الحسن عليه السلام » فكيف لكم با خلف من بعد الخلف ؟ 
فقلت : ولم جعلت فداك ؟ قال : لانکم لا ترون شخصه ولا يحل لکم ذكره باسمه » فقلت : 
کیف نذکره ؟ فقال : قولوا الك من ال محمد علب السلام(. 

ورووا عن عمرو الاهوازی قال : آرانی أبوحمّد عليه السلام إينه عليه السلام . 
فقال : هذا صاحبکم بعدی(۲. 

ورووا عن نصر بن على ۳ العجلي . عن رجل من أهل فارس سماه قال : یت 
سر مَن رأئ ولزمتٌ باب أبىمحمّد عليه السلام . فدعاني » فدخلت عليه وسلّمت, فقال : 
ما الذي أقدمك ؟ قال : قلت : رغبة فى خدمتك » قال : فقال لي : الزم الدار » قال : فكنت 
مع الخدم فى الدار » ثم صرت آشتري هم الحوائج من السوق » وكنثٌ أدخل من غير إذن 
إذاكان في الدار رجال . 

قال : فدخلث عليه يوماً وهو في دار الرجال , فسمعتٌ حركة فى البيت , فنادانی: 
مكانك لا تبرح » فلم أجسر أن أدخل ولا أخرج . فخرجَت علي جارية معها شيء 
سن وف ناداى + أل فيا فنادی المارية , فرجعت فد خلت له فاه 
اکشنی عبًا معك . فکشفت عن غلام أبيض حسن الوجه » فکشف آبومحتّد عليه السلام 
کو ا مر ا اكه إل سید راتس باس و قال نها ماگ 
ثم آمرها فحملته » فا رأيته بعد ذلك حى مضی أبوحمّد عليه السلام(۶. 

في أمثال لهذه النصوص . 

وأمّا شهادة المقطوع بصدقهم » فعلوم لكلّ سامع لأخبار الشيعة تعديل أبى محمد 
الحسن بن علي علا السلام جماعة من أصحابه » وجعلهم سفراء بينه وبين أوليائهم . 
والامناء عل قبض الاين والاتفال . وشهادته ماما وصدقهم قاو ف عنه ال 


. الکاقی ۱: ۳۳۲, الاکمال : 148 الارشاد : ۰۳۲۹ مع اختلاف يسير‎ )١( 
.۳۲۹ : الكافى ۱: ۳۲۸ الارشاد‎ )۲( 

(۳) ی الکانی والاکیال : « ضوء بن عل 

( 4) الکانی ۱: ۳۲۹. الاکیال : ۰1۳٩‏ 


وأنّ هذه الجماعة شهدت ولد الحجّة بن الحسن عليه السلام . وأخبرت بالنصّ 
عليه من أبيه عليهم| السلام . وقطعت بإمامته . وكونه الحجّة المأمول للإنتصار من 
الظالمين . 

فكان ذلك منهم نائباً مناب نص أبيه عليه السلام لو كان مفقوداً » إذ لا فرق فى 
وت اک ی ان نعل عليه س ان اه جنا ارا وو 
عليه منصوص على صدقه بقول نبي أو إمام . 

والجماعة الذکورة"": آبوهاشم داود بن قاسم الجعفريّ » ومحمّد بن على بن بلالء 
وأبوعمرو عغان بن سعيد السمّان , وابنه أبوجعفر محمد بن عؤان رضي الله عنهم . 
وعمرو الأهوازي ؛ وأحمد بن إسحاق .وأبوحمّد الو جنائى(".وإيراههم بن مهزیار .ومحمّد 
ابن إبراهير . 

[نص آبائه عليه بغيبته وصفتها ] 

وأما الضرب الثالث من النص . فهو ما ورد عن آبائه صلوات الله عليهم من النی" 
وأمير المؤمنين إلى إينه الحسن بن على علیهم السلام فة اج قبل وجوده» وصفتها 
قبل مولده » ووقوع ذلك مطابقاً للخبر .من غير أن ينخرم منه شيء . 

وهذا الضرب من النصّ دال عل إمامتة : وكونه المهدى المأمول إهلاك الظالمين . 
لثبوت النص بغيبته القصری والطولى المختصّة به , ومطابقتها للخبر عنها . 

ففن ذلك ما رواه الحسن بن محبوب » عن إبراهيم الخارق » عن أبيبصير » عن 
أبىعبدالله عليه السلام » قال : قلت له كاد اجيس عل اندر يقول : لقائم آل محمد 
عليه السلام غيبتان : واحدة طويلة بكرن فا ةماقال : فقال لي : نعم یا أبابصير 
(1) روئ الصدوق في الإكبال روایات عد فيها أكثر هذه الجباعة من رأئ القائم عليه السلام ٠‏ راجع الا کال : 


۲و ۶۳و 11۵و 1۳۵. 
(۲) فى ابات اهداة ۳: ۵۸۷ نقلاً عن تقريب العارف : «الوجباني» . 
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إحداهما أطول من الأخرئ . ثم لا يكون ذلك يعنى ظهوره حي يختلف ولد فلان 
وتضیق الحلقة(١)‏ > ویظهر السفیانی » ويشتدّ البلاء , ويشمل الناس موت وقتل يلجأون 
فيه إلى حرم الله وحرم رسوله صل الله عليه وآله(". 

وروي عن معاوية بن وهب » عن أبىعبدالله . عن آبائه عليهم السلام. عن 
رسول الله صل الله عليه وآله اه قال : يفسد الناس م7 يصلحها الله بعد أمن ولدي . 
خامل الذكرء لا أقول خاملاً فى حسنه ولا موضعه . ولكن في حداثة سنّه » ويكون ابتداء 
أمره بالمن . 

وروواعن الاصبغ بن نباتة قال : أتيت أمير المؤمنين عليه السلام فوجدته ينكت 
في الأرض . فقلت له : يا أمير المؤمنين ما لي أراك مفكّراً تنكت في الأرض » أرغبة منك 
فيها ؟ قال : واللّه ما رغبتٌ في الدنيا قط . ولك في مولود يكون من ظهري الحادي عشر 
بعدي » وهو المهديّ الذي یلاها عدلاً وقسطاً كما ملأت جوراً وظلماً . يكون له حيرة 
وغيبة تضل بها أقوام . ويهتدي بها آخرون . قلت : يا أمير المؤمنين : إِنّ هذا لكائن ؟ 
قال : نعم کا اه ختوم(۳. 

وروواعن زرارة قال : معت أباعبدالله عليه السلام يقول :إن للغلام غيبة قبل أن 
يقوم » قلت : ولم ؟ قال : يخاف » وأومأ بيده إلى بطنه » 7 قال : يا زرارة وهو المنتظر » وهو 
الى يك الناس فی ولادته . فنهم من یقول : مات آبوه ولا خلف له ومنهم من یقول : 
مات آبوه وهو حمل . ومنهم من یقول : هو غائب قد ولد قبل موت أبيه بسنتين» وهو : 
النتظر۱* عليه السلام . غير أنّ الله حب أن يمتحن الشيعة . فعند ذلك یرتاب 
المبطلون(0). 


. » فى النسخة : « ويضيق الخلقة‎ )١( 

(۲) غيبة النمیانی : ۷۲ مع اختلاف سیر . 
(۳) غيبة الشيخ : ۱۰۶ إكال الدين : ۲۸۹, وفيا :« كا أنه خلوق », ولعل الصحیح :«محتوم » بالحاء المهملة : 
)٤(‏ فى النسخة : « النتظم » , ولعل الصحیح ما أثبتناه , ولعلّه : « النتقم » . 


6۱( الكافى ۱ ۲ ۳۶۷ .اکال الدین : ۲۶۲ و ۰۳۶۳۱ غيبة اللعبانی ٠١١‏ . 


ورووا عن المفضّل بن عمر قال : قال أبوعبدالله عليه السلام : آقرب ما یکون 
العبد من الله سبحانه أرط ما بكرن عنه, وأرضی ما یکون عنه إذا افتقد ضح ال 
سبحانه فلم يظهر له ولم یعلم مکانه وهو فی ذلك يعلم أنه لم تبطل حجّة الله تعالی 
وبیّناته! ۰ فعندها توقعوا الفرج » وقد علم أنّ أولياءه لا یرتابون » ولو علم هم يرتابون 
ما غيّبه عنهم طرفة عين » ولا تکون الغيبة إلا على رؤوس شرار الناس(۳. 

ورووا عن حنان بن سدیر!" قال : سمعت أباعبدالله عليه السلام یقول : إِنّ في 
القائم سنّة من يوسف عليهما السلام , قلت : کانك تذکر حبرة *" أو غيبة ؟ قال : وما تنکر 
لف من هدو الامة فتاه ا لازي ان اف میت كانو اساض ار لاد سای شا وا 
يوسف وبايعوه, فدخلوا عليه وهم إخوته فلم یعرفوه حي قال هم : آنا یوسف , فا تنکر 
هذه الا الملعؤنة أن یکون اھ هال بريه آن یستر حجته فی وقت من الوقات اليد 
كان یوسف إليه ملك مصمر » وکان بينه وبين أبيه مسيرة ثمانية عشر يوماً ‏ فلو أراد الله أن 
يعلمه مكانه لقدر على ذلك . والله لقد سار يعقوب وولده عند البشارة تسعة یام من 
قوف ([ مرا وا او ای اله لشو هله انم ما فل 
بيوسف عليه السلام » فيكون يشي في أسواقهم ويطأ بسطهم وهم لا يعرفونه حت يأذن 
لله سبحانه أن يعرّفهم نفسه كا أذن ليوسف عليه السلام » فقالوا له : آنت يوسف ؟ قال : 
الاو 

ورووا عن فرات بن أحنف رفعه إلى أمير المؤمنين عليه السلام قال : ذكر القائم 
من ولده فقال : ليغيبنٌ حن يقول الجاهل ماله في آل محمد عليه السلام حاجة . 


(۱) فى الأصل : « بنيانه » . 

(۲) إكمال الدین : ۳۳۹و ۳۳۷. 

(۳) فى المصادر التى نشير إليها فى الذيل : « عن فضالة . عن سدير الصيرفي » . 
( 6ا الكاق :«حذك حاته اغا ف 

(0) الكافى ۱: ۲ ااکال : ۱۸۶ و ۳۶۱. 

.۳۰۳ إكبال الدين : ۳۰۲و‎ )٩( 
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وروواعن المفضّل قال : معت أباعبدالله عليه السلام یقول : آما والله ليغيينٌ القاغم 
عنکم سنيناً من دهركم حب يقال : مات أو قتل بأيّ واد سلك . ولتدمعنٌ عليه عيون 
المؤمنين » ولقَحصنُ ولتكفأنٌ کا تکفا السفن ف أمواج البحرا 0 

ورووا عن الاصبغ قال : قال أمير المؤمنين عليهالسلام :صاحب هذا الامر الشر يد 
الطريد الفريد الوحيدا". 

ورووا عن آبي بصير قال : سمعت أباجعفر عليه السلام يقول : في صاحب الأمر 
أربع سنن من أربعة أنبياء : سنّة من موسی » وسنّة من عیسی . وستّة من بوسف . وسنّة 
من محمد صل الله عليه وآله وعلى جميع أنبياء الله ورسله . فأمًا موسی عليه السلام 
فخائف یقرقب » وأمّا عيسئ عليه السلام فيقال: مات وم يمت . وأمّا يوسف عليه السلام 
فالغينة عن اهله يك لا تعرفو ند واما كد رسول الله صل ال علیه واله نالف 

وروواعن على بن آبي‌مزة. عن أبى عبدالله عليه السلام قال : لاب [ل] صاحب 
هذا الامر من غيبة , ولابدٌ له فى غيبته من عزلة , ونعم المنزل طيبة“ . 

ورووا عن إسحاق بن عبر قال : قال أبوعبدالله عليه السلام : للقائم غيبتان : 
|حداها تفر والاخری طويلة , الا "تمل مکانه غات را 

وروواعن ايوب بن نوح قال : قلت لأبى الحسن الرضا عليه السلام : إن أرجو أن 
تكون صاحب هذا الامر » وأن ١!‏ يسوقه الله إليك بغير سیف » فقد بويع لك وضربت 
الدراهم باسمك » فقال : ما ما أحد اختلفت اليه الکتب ۳ إليه بالأصابع وشئل عن 
السائل وحملت إليه الأموال إلا اغتیل أو مات على فراشه . حي يبعث الله لهذا الأمر 


(۱) الكافى ۱: ۰۳۳۰ إكمال الدين : ۳۶۷. 

(۲) إكبال الدين : ۳۰۳. 

(۳) راجم : إكمال الدين : 777 و ۰۳۵۰ غيبة النعمانى : ۱۶ ۰ غيبة الطوسی : ۶۰, منتخب الأثر : ۳۰۱. 
)٤(‏ الكافى ۱: ۰۳6۰ غية العیای “١۸۸‏ ۱ 

(5) غيبة التمیانی : ۰ الكانى ۱ ° 

(1) فى النسخة :«كأن». ٠‏ 


غلاماً متا خن الولد والمنشأ غير خف في نسبه(. 

ورووا عن عبدالله بن عطاء ‏ [ عن أبيجعفر ] قال : قلت له : إِنّ شيعتك بالعراق 
كثيرة فوالله ما في أهل بيتك مثلك . فكيف لا تخرج ؟ فقال : يا عبدالله بن عطاء . قد 
آخذت تفرش اذيك للنو کی . ی واه ما آنا بصاحیکم , قلت لو صاحبنا ؟ وال : 
انظروا من عمی على النّاس آمر ولادته فذلك صاحبکم » إِنّه ليس ما أحد يشار الیه 
بالأصابع ویضغ بالالسن إلا مات غیظا أو رغم آنفه(۲. 

ورووا عن يمان التّار قال : قال أبوعبدالله عليه السلام : ار لصاحب هذا الأمر 
غيبة » المتمسّك فما بدينه كخارط القتاد بيده . 7 قال : هكذا بيده . فأيكم يسك شوك 
القتاد بيده ؟ ثم قال : ان لصاحب هذا الأمر غيبة , فليتق الله عبد وليتمسّك بدینه(۳. 

ورووا عن عبیدبن زرارة قال : سمعت أباعبدالله عليه السلام يقول : يفقد الناس 
إمامهم . يشهد الموسم یراهم ولا رو ۱ 

ورووا عن عبدالله بن عطاء . عن أب جعفر عليه السلام قال : والله لا ینوه باسم 
رجل متا فيكون صاحب هذا الامر حن يأتى الله سبحانه به من حيث لا يعلم الناس . 

ورووا عن على بن مهزيار قال : كتبت إلى أب الحسن عليه السلام أسأله عن 
الفرج ؟ فقال : إذا غاب صاحبكم عن دار الظالمين فتوقّعوا الفر ج . 

ورووا عن أبيهاشم داود بن القاسم الجعفريّ قال : “معت أباا سن العسكري 
عليه السلام يقول : الخلف من بعدي الحسن عليه السلام . فكيف لكم بالخلف من بعد 
ا مخلف ؟ , فقلت : ولم ؟ قال : لأنكم لا ترون شخصه ولا يحل لكم ذكره باسمه "١!‏ . 


(۱) الکانی .,"5١:١‏ إكمال الدين : ۳۷۰. 

(۲) الكافى ۱ ۳۶۲ غيبة اللعیانی : ۱7۷ و ۱۹۸ . 
(۳) الكافى ۱: ۰۳۳۹ إكمال الدين : ۳۶٩‏ 

۳۳۷ :۱ إكبال الدين : ۳۶ الکاق‎ )٤( 

(۵) | کال الدين : 0 

(3) الکانی ۱: ۳۳۲. 


إمامة الامام الثانى عشر 00000000 


فى أمثال هذه الروايات الدالّة على تخصّص الامامة بعد الحسن عليه السلام ول 
الآن بالحجّة بن الحسن علا السلام . 


[ ظهور معجزاته على أيدي سفرائه ] 

وما یدل على إمامته ظهور الأعلام على أيدي سفرائه : 

فن ذلك ما رووه عن محمد بن إبراهيم بن مهزيار قال: شککٹ بعد مضی أبي محمد 
عليه السلام . فاجتمع عند أبيمال جزيل » فحمله وركب في السفينة » فخرجتٌ معه 
مشيعاً . فوعك وعكاً شدیدا. فقال : يا بي ردّني فهو الموت » وقال لي : انق الله في هذا 
امال وأوصئ ال ومات . فقلت في نفسي :لم يكن أي ليوصي بشيء غير صحيح . أجمل 
هذاالمال إلى العراق فأكتري دارا عل الفط ,فلا آخبر ادا شىء فان وضح لي شيء 
كوضوحه أيَّام أبىمحمد عليه السلام أنفذ ته والا أنفقته , فقدمث العراق » واكتريث داراً 
على الشط » وبقيت أيّاماًء فإذا أنا برقعة مع رسول فيها : يا محمد معك كذا وكذاء حقّ 
نص جميع ما معي ما م أحط به علماً . فسلّمت المال إلى الرسول وبقيت أيّاماً لا يرفع بي 
رأس! ۰۲۱ فاغتممت » فخرج إلى : قد أقناك مكان أبيك , فاحمد اله . 

ورووا عن أب عبدالله الشیبانی !۳" قال : أوصلت أشياء للمرزباني , وكان فيها 
سوار ذهب » فقبلت ورد على السوار . فأمرثٌ بكسره فكسر » فإذا في وسطه مثاقيل 
دید وماس وضفز + وا شرحت ذلك مته وأفذت الذ هت فقیل ۳۱ . 

ورووا عن علي بن محمد" " قال : أوصل رجل من آهل السواد مالاً فرد عليه . 
وقيل له أخرج حقّ بني عمّك منه, و هو اربعمائةدرهم . وکان الرجل في يده ضيعة لولد 


(۱) فى النسخة : « رأساً » . 

(۲) فة اطومى : ۱۷۱. 

(۳) في الكافى : « النسائي ». وف الوافى : « النسابى » , وفى الارشاد والبحار : « السياري ». 
(4) الكافى ۱: ۰۵۱۸ الارشاد للمفيد : ۰۳۳۱ الوافى ۲: ۰۲۰۳ البحار ۵۱: ۲۹۷. 

(۵) فى النسخة « علیهیا السلام » وهو اشتباه واضح . 


عمّه فيا شركة قد حبسا علمهم . فنظر . فإذا لولد عمّه فى ذلك المال اربعمائةدرهم 
فأخرجها وأنفذ الباقى فقبل7". 

ورووا عن القاس" بن العلاء قال : ولد لي عدّة بنين . فكنت أكتب وأسأل 
الدعاء ‏ فلا يكتب اي بشي» . فا تو كلهم »فلا ولد لي الحسن إيني ( " كتبتٌ أسال الدعاء 
قأجبت . فبق وامد ۵( . 

ورووا عن على بن ا حسين الماني قال : كنت ببغداد , فاتفقت قافلة المانيين(° 
ی 
في الخروج معهم خيرة » وأقم بالکوفة . قال : فأقت , وخَرّجت القافلة » فخرج علیهم 
حنظلة فاجتاحتهم . 

قال : وکتبت استاذن في ركوب الاء » فلم يؤذن لي . فسالت عن الراکب التي 
خرجت في تلك السنة في البحر. فا سلم منها مركب . خرج عليها قوم يقال هم البوارح 
فقطعوا عل . 

ورووا عن ا حسن بن الفضل بن يزيد اممدانی !۲ قال : کتب أبى بخطّه كتاباً فورد 
جوابه . ث#كتب بخطي فورد جوابه, ث#كتب بخط رجل جليل من فقهاء أصحابنا فلم يرد 
جوابه. فنظرث فإذا العلّة فى ذلك أنّ الرجل تحوّل بين ذلك قرمطیّا(. 

ورووا عن الحسن بن الفضل قال : وردت العراق وزرت طوس . وعزمت أن لا 


أخرج إلا عن بيّنة من أمري ونجاح من حوائجي , ولو احتجت أن أقيم بها حت أتصدق . 


.۲۰۳ :۲ الارشاد : ۳۳۲۱ الوافى‎  : ۱ الکانی‎ )١( 

(۲) فى النسخة 0 أبى القاسم «. 

اد ب لحب دوه 

(0) فى ار والارشاد : « قافلة ۳ «. 

(1) الکافی ۱: ٥۱۹‏ .الارشاد ۳۳۲. 

(۷) فى الکافی : « الحسن بن الفضل بن زيد المانى », وف الارشاد : « همان » . 
(۸) الكافى ۰۵۲۰/۱ الارشاد ۳۳۲ والبحار ۳۰۹:۵۱. 


إمامة الامام الثانی عشر ا ا ل ا م CEO SACO‏ 


قال : وف خلال ذلك يضيق صدري بالمقام » وأخاف أن يفوتني اج قال : فجتث يوماً 
إلى محمد بن أحمد أتقاضاه . فقال لى : صر إلى مسجد كذا وكذا فإنّه يلقاك رجل » قال : 
فصرت إليه » فدخل علي رجل » فلع نظر ال ضحك وقال : لا تغتر” فاٍنك ستحج في هذه 
السنة وتنصر ف إلى أهلك وولدك سال ماً » فاطمات نفسی وسكن قلي . فقلت : آری(٩‏ 
مصداق ذلك إن شاء الله . 

قال 7 وردت العسكر فخرجت ال صدرّة فيها دنانير وئوب » فاغتممت وقلت في 
تفسی : جزائي عند القوم هذا . واستعملت الجهل فرددتها وكتبت رقعة , تج ندمت بعد 
ذلك ندامة شديدة وقلت في نفسي : كفرت بردي على مولاي عليه السلام  .‏ کتبت 
رقعة أخری أعتذر من فعلی وآبوءبالام وأستغفر من ذلك وأنفذتها , وقت |تطير الصلاة 
وأنا فى ذلك EES‏ ردّت على الدنانير لم أحلل صرارها ات 
فيها حدثاً حت أحملها إلى أبي فإنّه أعلم متي فيعمل فيها ما يشاء . فخرج اي الرسول 
اأذي حمل إلى الصرّة وقيل له : أسأت إذ م تعلم الرجل نا را فعلنا ذلك بموالينا من غير 
مسألة ليتبركوا به . وخرج إلى : أخطات في ردّك بدّناء فإذا استغفرت الله فالله يغفر لك , 
فأمًا إذا كانت عزيمتك وعقد نيّتك ألا تحدث فيها حدثاً ولا تنفقها فى طريقك فقد 
صرفناها عنك . فأمًا الثوب فلابدٌ منه لتحرم فيه . 

قال : وكتبت فى معنيين وأردت أن أكتب في الثالث فامتنعتٌ منه مخافة أن يكره 
ذلك , فورد جواب العنیین والثالث الذى طویتْ ففرا وا حمد لل(۲. ۱ 

ورووا عن ال حسن بن عبداحمید قال : شككتٌ في آمر حاجز بن يزيد » فجمعتٌ 
شيئاً ثم صرت إلى العسكر . فخرج ال : ليس فينا شاك ولا فى مَن يقوم مقامنا بأمرنا 
قادرين , فاردد ما معك إلى حاجز بن يزيد" . 


(۱) فى الكافى : « وأقول ذا مصداق » , وف الارشاد : « قلت هذا مصداق » . 
(۲) الكافى ۱: ۵۲۰ الارشاد : ۰۳۲۲ مع اختلاف يسير . 
(؟) الکافی ۱: ۵۲۰ الارشاد : ۳۳۳. 


ورووا عن بدر غلام أحمد بن الحسن قال : وردت الجبل وأنا لا آقول بالامامة . 
ات ع ملد » إلى أن مات يزيد بن عبدالله فأوصئ فى علته أن يعطي الشهري السمئّد 
وسیفه ومنطقته إل مولاء . فخفت إن آنا لم أدفع الشهري إلى إذكوتكين! " نالني منه 
استخفاف » فقوّمت الدابّة والسیف والنطقة بسع مائةدينار في نفسي وم اطلم ك 
اخ , فاذا الکتاب قد ورد على من العراق :أن وجه السبع مائةدينار التي لنا قبلك من من 
الشهري والسيف والنطقة(۳. 

ورووا عن أبي محمد الحسن بن عيسئ العريضي قال : لا مضئ أبومحمّد عليه 
السلام ورد رجل من مصر بال إلى مكّة للناحية . فاختلف عليه , فقال بعض الناس : إن 
أبا حمّد عليه السلام مضئ من غير ولد والخلف من بعده جعفر » وقال بعضهم : مضی أبو 
محمد عليه السلام عن ولد هو خلفه , فبعث رجلاً یکی أباطالب » فورد العسكر ومعه 
كتاب » فصار إلى جعفر » فسأله عن برهان , فقال : لا يتهيّأ فى هذا الوقت » فصار إلى 
الباب وأنفذ الكتاب إلى أصحابنا . فخرج إليه : آجر ك اله فى صاحبك فقد مات » وأوصئ 
با لمال الذي كان معه إلى ڈ E aaa E‏ 

ورووا عن الحسن بن خفيف » عن أبيه قال : بعث حرم إلى المدينة مدينة 
الرسول صل الله عليه وآله ومعهم خادمان , فكتب إلى خفيف أن أخرج معهم . فلي 
وصلوا ال الک ف شرب أحد امخادمین مسکراً. فا خرجوا من الکو فة ع ورد کتاب 

من العسکر : برد الخادم الذي شرب السکر وعزله عن الدمة(. 
ورووا عن محمد بن شاذان النیسابوری قال : اجتمع عندي خمسمائة درهم 


E تارق‎ 

(۲) كان من امراء الترك من آتباع بنى العباس . 

(۳) الكافى ۱: ۵۲۲ الارشاد : ۳۳۶. 

. الکافی ۱ : 0۲۲ , الارشاد : ۳۳۵, مع اختلاف يسير‎ )٤( 
. » فى الکاق : « بعث بخدم إلى‎ )۵( 

)3 الكافى 1 ۳ البحار ۵۱: ۳۱۰. 


إمامة الإمام الثانى عشر و رک CE‏ 


ينقص منه عشرون درهماً . فأنفث أن أبعث بها ناقصة , فوزنت من عندی عشرين 
درهماً وبعثت بها إلى الأسديّ وم أكتب مالي فيها » فورد : وصلت خمسمائة درهم , لك 
منپا عشرون درهما!". 

ورووا عن احسن( ۲ بن محمد الأشعريّ قال : كان يرد ال کتاب أَبىمحمّد عليه 
السلام في الإجراء على الجنيد قاتل فارس!" وأبيالحسن!؟', فلا مضی أبوحمّد عليه 
السلام ورد استيناف من الصاحب عليه السلام بالإجراء على أبى الحسن وصاحبیه(۶, 
ولم يرد في آمر الجنيد شیء . فاغتممت لذلك » فورد نعي الجنيد بعد ذلك » فإذا قطع جار به 
إنماكان لوفاته(1 . 

وروواعن عيسئ بن نصر قال : کتب على بن زياد الصيمري يسأل كفنا . فكتب 
إليه :نك تحتاج إليه في سنة ثمانين . وبعث إليه الكفن قبل موته [بایّام ]۷۱ . 

ورووا عن محمّد بن هارون بن عمران آشمدانی قال : كان للناحية على حمسمائة 
دینار, فضقت بها ذرعاً .ثم قلت في نفسي : لي حوانيت اشتریتها بخصمائة دينار وثلاثين 
ديناراً قد جعلتها للناحية بخمسمائة , ولا والله ما نطقت بذلك » فكتب إلى حمّد بن جعفر : 
إقبض الحوانيت من محّد بن هارون بخمسمائة دینار اي ا 

ورووا أن قوماً وشوا إلى عبيدالله بن سلهان الوزير بوكلاء النواحي وقالوا : 
الأموال تجبی إلمهم وستوا له جميعهم . فهم بالقبض عليهم » فخرج الأمر من السلطان : 
اطلبوا أين هذا الرجل فان هذا أمر غليظ , فقال عبيدالله بن سلمان : نقبض على من ذ کر 


(۱) الکافی ۱: ۵۲۳ الارشاد: ۲۳۵. 

کف و و 

(۳) کذا فى الکاق والارشاد , وفى الاصل : « الجنيد وفاتك وفارس » . 
(غاق الکاق : «وآخره. ‏ 

قلق الكاق لارا 

(3) الكافى ۱: ۵۲۶ , الارشاد : ۳۳۵ 

(۷ الكافى ۵۲۶:۱ . الغيبة للطوسى : ۱۷۲. 

(۸) الكافى ۱: ۵۲۶. ۱ 


نه من الوکلاء » فقيل له : لا ولکن دسّوا إلمهم قوماً لا یعرفون بالاموال فن قبض منهم 
شيئاً تبض عليه » فلم يشعر الوکلاء بشىء حت خرج إلمهم :ألا تأخذوا من أحد شيئاً . 
وأن يمتنعوا من ذلك ويتجاهلوا بالأمر. وهم لا يعلمون ما السبب فى ذلك » فاندسٌ لمحمّد 
ابن أحمد رجل لا يعرفه وخلا به. فقال : معي مال أريد أن أصله . فقال له محمد : غلطتَ 
نا لا آعرف من هذا شین . فلم یزل یتلطّف به وحتد یتجاهل علیه »وروا احواسیس. 
فامتنع الوکلاء كلهم لا كان تقدم إلمهم » ولم بظفر بأحد منهم!۱. وظهرت بعد ذلك الحيلة 
علیهم وأئهام تتا" . 

وروواعن حمد بن يعقوب » عن على بن محمد قال : خرج النهي عن زيارة مقابر 
قريش والحائر على ساکنبها السلام . ولم يُعرف السبب » فلا كان بعد أشهر دعا الوزير 
الباقطاني! " وقال له :الق بني الفرات والبرسيين وقل هم : لا یزورون مقابر قريش » فقد 
أمر الخليفة أن يتفقّد كل تمن زار فيقبض عليهم!؟. 

ف أمثال هذه الروايات . یراد جميعها يخرج عن الغرض » وفي بعض ما ذكرناه 
کفا ية . 


[ اثبات تواتر هذه الاخبار ] 

ولیس لأحد أن یقول : جميع ما ذكرتموه من أخبار النصوص والعجزات آخبار 
آحاد . وهي مع ذلك مختصّة بنقلکم . وما هذه حاله لا یلزم الحجّة به . 

لأنّ هذا القدح دعوی بحرّدة . ومّن تأمّل حال ناقلی هذه الأخبار علمهم 
متواترين بها على الوجه الذي تواتروا به من نقل النصّ ال جلي » وقد بيّنا صحّة الطريقة 
فيه . فلنعتمد هاهنا عند ا حاجة » ومساو لنقل معجزات النبي صل الله عليه و آله » ومن م 


.۵۲۵/ ۱ ىفاكلا)١(‎ 

(۲) فى الأصل :« لم تنم » . 

(۳) فى الكافى : « الباقطاب ى » . 

(4) الكافى ۱: ۵۲۵, الغيبة للطوسی : ۱۷۲, الارشاد : ۳۳۹. 
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يتأمّل ذلك وأعرض عنه لبعض الصوارف فالحجّة لازمة له . ولا عذر له في جهله با 
يقتضيه , لقكّنه من تحصيل العلم به لو نظر على الوجه الذي يجب عليه . 

وإذا ثبت تواترها . لم يقدح فيه إختصاص نقلها بالفرقة الاإماميّة دون غيرها . 
لأنّ الراعی فى صحّة النقل وقوعه على وجه لا يجوز على ناقليه الكذب . سواء كانوا 
رازا أو فكاراً مد تن عا تقلئه أو الان فد وهدا اطع :۰۳۱ 


[الحكنة في غيبته ] 

وأمّا الكلام في القسم الثاني » وهوبيان المحكة في غيبة الحجّة وسقوط الشبهة بها . 
فعلى الجملة والتفصيل . 

أمّا الجملة . فإذا تقزرت إمامة صاحب الزمان عليه السلام بالادلة العقليّة 
والسمعيّة . واقتضئ كونه المعصوم فا قال وفعل الوتق!۲ فيا يأتى ا 

وجب القطع على حسن ذلك » وسقوط التبعة عنه , وإسناده إلى وجه حكمي له 
حسنت الغيبة , ولم يجز لمكلّف عَلِمَ ذلك أن یشاک في إمامته لغيبة أو یرتاب بوجوده لتعذر 
ميزه ومكانه ‏ لأنّ حصول ذلك عن عذر لا ينافي وجود الغائب ولا يقدح في إمامته 
الثابتين بالأدلة , كما لا يقدح إبلام الانمال“ وذبح البهائم وخلق الموذيات فى حكية 
القديم سبحانه الثابتة بالبرهان . وكذلك خوف اني صلل الله عليه وآله فى حال 
واستتاره فيأَخری ومهادنته ف أخری » وتبایین ما أ واس العبادات واكام لا 
ينافي نبوته ولا یقدح في حجته الثابتين بالأدلة . 

وإن كان غير عام بوجود الحجّة وإمامته فلا سؤال له فى غيبته » إذ الكلام فيها 


(۱) في النسخة وردت جملة مشوشة المعنى , هي : « اجمع فى المعجزات هو ما قدمناه سقط من أصله ». 
(1) فى النسخة : « الموفق ». 

(۲) وردت عبارة مشوشة المعنى » هی :«ويدر وتعذر تعيين شخصه لمكلف حجته ومكانه والرشد المهما». 
)٤(‏ کذا في النسخة . ۱ 0 


وهل هي حسنة أم قبيحة فرع لوجوده وثبوت حجته » ففرضنا مع هذا الجاهل بإمامة 
الحجّة إيضاح الأدلّة على (مامته وفرضه أن ینظر فبها . فإن یفعل یعلم من ذلك ما علمناه 
ویسقط عنه شبهة الفرع لثبوت الأصل » وان لا یفعل يكن حجوبا ۱" في الأصل والفرع. 

وهذا القدر من الجملة کافی في سقوط جميع ما يتعلّقون به من الشبه فى إمامة 
الحجّة عليه السلام . وغیبته عن رعیّته . واستمرارها . وعدم اللطف بالظهور . وارتفاع 
الحفظ والتبلیغ للشريعة معها . وانتفاء الارشاد والتنبیه والقیام ا یلزم !۲" الامام من 
الا مر والنهي . واقامة الحدود والجهاد . وقبض الحقوق » وطول عمر الحجّة . 

لأنّ ذلك أجمع لیس بقبیح في جنسه . ولا يقبح لوقوعه على وجه مخصوص 
ويحسن لآخرء وإذا ثبت هذا فلا فرق بين أن یعلم ثبوت وجه الحسن في جميعه وبين أن 
يعلم استناده إلى معصوم لا يجوز عليه فعل القبيح . كعلمنا ذلك فى جميع تأثیرات(۳ا 
الأنبياء عليهم السلام » إذ تقدير فرق بين الأمرين متعدّرء وهذا أحسم لادة الشغب. 


وأبعد من الشبه . 


[من أسباب الغيبة ا خوف وعدم الناصر ] 

وأمّا التفصيل » فان“ حسن غيبة الخائف من الضرر القويّ الظنّ بكون الغيبة 
مؤمنة له منه ء فعلوم ضرورة وجوبها عليه" فضلاً [عن ] حسنها . لكونها حرزا من 
ضررء وأمّا ثبوت ذلك في غيبة الصاحب عليه السلام فختص به عليه السلام لكل ذي 
ظنّ لخوف , ويحرز منه لا يفتات عليه فيد . 


(۱) كذا فى النسخة » ولعلّه : « حجوجا». 
(۲) فى الأصل : « یکرم » . 

(؟)كذا. 

. » فى النسخة :« وان‎ )٤( 

(0) ق التسعة : «اعلها »: 

(1) كذا وردت العبارة فى النسخة . 
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على آنا إذا كنا وكلّ خالط متأمّل بقدم وجوده أو تأخره نعلم نص النبى صلى الله 
عليه وآله وأمير الومنین عليه السلام والأمّة من ذرّيتهها عليهم السلام : على إمامة 
الثانی عشر وكونه المزيل لجميع الدول والالك الجامع للخلق على الاهان بالقهر 
والاضطرار » علمنا توقر دواعي کل ذي سلطان وتابع له إلى طلبه وتتبّع آثاره وقتل 
الم بنصرته » لا جدهم عليه من حب الرئاسة وإيثارها على الآخرة وقلة الفکر فى 
العاقبة , وتأييدها بقطع الارحام وهجر الأحباب وبذل الأنفس والاموال وقتل الابرار 
و تعظمم الفجار . 

وارتفع الريب عّا بوجوب استتاره ما استمرٌ هذا الخوف إلى أن یعلم بشاهد 
الحال أو بغير ذلك وجود آنصار("" يتمكن بمثلهم من تأدية الفرض من جهاد الکفار . أو 
توبة التغلبین من ذوي السلطان » فحينئذٍ یظهر منتصراً للحقّ کظهور کل من الأنبياء 
وخلفاء الله فى الأرض علمهم السلام بعد الخوف والاضطرار . 

ولیس لأحدٍ أن یقول : فا بال الوجودین من شیعته الّذين قد ملأوا الأرض م 
ينصروه على أعدائه ؟ وما باله هو عليه السلم لم يظهر منتصراً بهم ؟ ف بعضهم نصرة . 

لأنّه ليس کل متديّن بإمامته عليه السلام يصلح للحرب وينهض نعت القتال 
ویقوی غل الد الاقران . ولا کل مقتدر عل ذلك بوثق منه بنصرة احق وبذل القن 
فا وال وا شوهیب لفق تاه راد ع تال و ا تین 
عظی الكلفة . ۱ 

وکیف یظنٌ ذلك مَن یعلم ضرورة کون أكثر شیعته ذوي مهن وضعف عن 
الانتصار من أضعف الظا مين ومّن لا یثبت( ۲ الجمع الكثير منهم کواحد من آتباع 
المتغلبين . ومن يظنٌ به النصرة من نفسه من شيعة الحجّة عليه السلام - لکونه ممارساً 
لآلات الحرب مخالطاً لأصحاب الدول هو تبعٌ للضلال وباذل نفسه في نصرة الفجار 


(۱) فى النسخة :« أنصاف ». 
(۲) كذا. 


ومعونتهم على مظالم العباد . ومّن يرجئ معونته باله من ذوي الیسار منهم معلوم کونهم 
أو معظمهم مانعاً لا جب للحجَة عليه في ماله من حقوق النمس والأنفال الت لو 
اخرجوها لأوشك ظهور الحجّة عليه السلام » لقكنه بها من الانتصار . ۱ 

ولا عذر لأحد ممّن ذکرناه, لقکن كل منهم من النظر فى الأدلّة الموصلة إلى العلم 
با حجّة» وما يجب له عليه , وبذل الجهد من نفسه . وتأدية الواجب عليه » وإخلاص النيّة 
لنصرته » وتمرين العامي نفسه على ما معه یستطیع النصرة من معاناة آلات الحرب 
ورياضة فى عادتها . 

فلو فعل الکلفون أو آکثرهم أو من يصح به الانتقام من الباقين ما يجب عليه عا 
ذکرناه لظهر ال حجَّة عليه السلام وغلب كلمة احق . 

ولا لم یفعلوا ما یستطیعونه من تكليفهم , ثبت تقصير کل منهم » وکونه مستحدّاً 
للوزر . وإخلاله بالواجب عليه . وتأثيره في غيبة الحجّة عليه السلام كتأثير العدو 
المعلن . 

وإذا لحق أكثر الأولياء بحكم الأعداء فى تسبيب الغيبة » سقط الاعتراض 
بكثرتهم . 

وحصول الغيبة للخوف الذي بيّناه لا منم من العلم بإمامة الغائب عليه السلام 
وثبوت وجوده » لوقوف ذلك على الأدلّة التي سلّمت دون الغيبة والظهور الّذين لا تعلق 
شا شوت حح ول ةانتقانها كا العلومات بالادلة: 


[كيفية | مع بين فقد اللطف بعدم ظهوره و ثبوت التكليف ] 

وأمّا فقد اللطف بظهوره متصرّفاً ورهبة لرعيّته مع ثبوت التكليف الذي وجوده 
مرهوباً لطف فيه مع عدمه » فان إختصاص هذا اللطف بفعل المكلّف لقكنه من إزاحة 
علّة نفسه بمعرفة الحجّة المدلول على وجوده وثبوت إمامته وفرض طاعته وما فى ذلك من 
الصلاح وقدرته على الإنقياد وحسن تكليفه ما تمكين الامام وإرهابه أهل البغي لطف 
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فيه » وان کانا مر تفعين بغيبته احاصلة عن جناية ا مكلف عن" نفسه » فالتبعة عليه 
دون مكلّفه سبحانه ودون الحجّة الملطوف له بوجوده . 

وتكليفه لازم له وإن فقد لطفه بالرئاسة . لوقوف الصلحة في ذلك على إيثاره 
معرفة الامام والانقیاد له باختیاره دون إلجائه » کسائر المتعلّقة بفعل اللطوف له من 
العارف العقليّة والعبادات الشرعيّة العلوم حسن تکلیف ما هي لطف ف.ه من 
الضروریّات . وان انتق العلم والعمل بها من الملطوف له بها . لکونه قادراً على الامرین 
وفاقداً للاستصلاح با بسوء نظره لنفسه وقبیح اختیاره . 


[ العله في عدم منع الله من يريد الحجة بسوء ] 

ول لأحد أن تقول : ألا ايد الله:سحاته اة اللطر ف يسلطانه للخلق :ار 
منع منه [ مَن ] يريده بالسوء ليت الصلاح ويحسن التكليف ؟. 

لأنّ هذا وإن كان مقدوراً له تعالی . و[ لكنّ ] الصلحة في غيره . لوقوفها على 
اختيار المكلّف دون إلجائه . كسائر المعارف العقليّة والتكاليف الشرعيّة المتعلّق كونها 
مصلحة بفعل المكلّف دون مكلّفه سبحانه » وتكليفه الضروريّ ثابت وان فقد لطفه . 
لتعلّق فقدانه به دون القدم سبحانه . 

فکا!۲ أنّ سؤال مَّن قال : هلا فعل الله العلم الضروريّ بجملة المعارف للکقار 
واضطرٌ الكل إلى فعل الشرعیّات وترك قبائحها لتت المصلحة ويحسن تكليفهم ما هذه 
المعارف والشرايع لطف فيه ساقط . فكذلك سؤال من قال : هلا جبر الله تعالى الرعيّة 
على طاعة الرئيس ومنعهم من ظلمه , إذ كان العذر في الموضعين واحداً . 


(۱) كذا فى النسخة , والظاهر أن الصحيح : « على » . 
(۲) فى النسخة : « فكأما ». 


[إمكان ظهوره لأوليائه في زمن الغيبة ] 

وليس لاحد أن يقول : فهب تكليف أعدائه مع غيبته عليه السلام لازم 
لتقصيرهم عن الواجب من کینه . فا بال أوليائه العارفين به المتديّنبين بطاعته يمنعون 
لطفهم بظهوره لهم بجناية غيرهم . ويلزمهم تكليف ما ظهور الامام لطف فيه مع غيبته 
جريرة سواهم » ومقتضى الألطاف عندكم بخلاف هذا . 

لا لا نقطع على غيبة الإمام عليه السلام عن جميعهم » بل يجوز ظهوره لكثير 
منهم . ومن لم یظهر له منهم فهو عالم بوجوده ومتديّن بفرض طاعته وخائف من سطوته . 
لتجويزه ظهوره له ولکل مكلّف في حال منتصراً منه إن أت جناية أو من غيره من 
الجناةء فغيبته عنده على هذا التقدير كظهوره في كونه مزجوراً معها . بل حاله مع الغيبة 
أبلغ في الزجر » من حيث كانت حال الظهور تقتضي إختصاص الحجّة لمكان معلوم 
وخلوه مما عداه . وفي حال الغيبة لا مکلف من شيعته إلا ويجوز إختصاص الامام با يليه 
من الأمكنة ولا يأمن ظهوره فيها . وإذا كانت هذه حال أوليائه عليه السلام في زمان 
الغيبة حسن تكليفهم ما وجود الامام لطف فيه وإن كان غائباً » حصول صلاحهم فيها 
بالظهور . 


[حفظ الشريعة في حال الغيبة ] 

راتا حفظه صلوات اله عليه الغرية وتبلیغها ق حال ليية .هام تحصل له 
إلا بعد تبلیغ آبائه جیع الشريعة إلى الخلق وإبانتهم عن أحكامها وإبداع شیعتهم من 
ذلك ما يزاح به علّة کل مكلّف وحفظهم علیهم السلام علیهم في حال وجودهم . وحفظه 
هو عليه السلام بعد فقدهم بکونه من وراء الناقلین واحد الجمعین من شیعته وشيعة 
آبائه علیهم السلام . فقام واحال هذه إجماع العلیاء من شیعته وتواترهم بالأحكام عن 
آبائه عليهم السلام » مع كونه حافظاً من ورائهم مقام مشافهة الحجّة . ووجب على كل 
مكلّف العمل بالشريعة الرجوع إلى علماء شيعته والناقلين عن آبائه عليهم السلام. 
لكونه أمناً من الخطأ فما أجمعوا عليه . لكون الحجّة المأمون واحداً من المجمعين وفيا 
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تواتروا به عن الصادقین من آبائه علبهم السلام . لصحَة الحكم العلوم بالتواتر إسناده 
إلى العصوم فى تبلیغه المأمون فى أدائه وقطع على بلوغه جملة ما تعبّد به" من الشر يعة. 
لوجود الحجَّة العصوم النصوب لتبليغ الملّة وبیان ما لا يعلم إلا من جهته وإمساكه عن 
النكير فما أجمعوا عليه وفقد فتياه خلاف له أو زيادة فيه . 

فن أراد الشريعة في حال الغيبة فالطريق إليها ما ذكرناه والحجّة به قائمة , ولا 
معضل ولا مشكل الا وعند العلماء من شيعته منه تواتر ولم" على الصحيح منه 
برهان. مّن طلب ذلك ظفر به ظفر العلماء من شيعته . ومن عدل عنه ورغب عن الحجة 
مع لزومها له بتخويف شيعته . ووضوح الحقّ على جملة الشريعة وقيام البرهان على 
جميعها , فالتبعة عليه لتقصيره عا وضح برهان لزومه له والمحنة بينهم وبين منكر ذلك . 

وقد استوفینا ما يتعلّق بهذا الفصل فى كتاب العمدة ومسألتی الشافية والكافية . 
وأوضحنا عن ثبوت الحجّة به » وأسقطنا ما يتعلّق به من الشبه , فذكرها هاهنا بخرج عن 


الغرض . ومريده يجده هناك مستوفى . 


[ حكم تنفيذ الاحكام وارشاد الضال وحقوق الأموال في حال 
الغيبة ] ۱ 

وأمّا تنفيذه صلى الله عليه وآله الأحكام وردع الجناة باليد العالية وإقامة الحدود 
وجهاد الأعداء . فساقط [ عنه ] عليه السلام » لتقيّته وقصور يده بإخافة الظالمين له 
وأعوانهم . ولا تبعة عليه في شىء من ذلك » لوقوف فرضه على القكّن منه باتّفاق » بل 
التبعة فيه على خيفه ومسبّب ضعفه عن القيام ما جعل إليه تنفيذه مع القكّن منه . كسقوط 
ذلك عن كل ني ووصی ومؤمن فى حال الخوف والضعف عن القيام به » ولزوم التبعة 


(۱) كذا فى الأصل , وف كشف القناع : « ما يعتد به » . 
(۲) فى النسخة:«وهم». 


للمانع من ذلك بإخافته . إذ كان ذلك أجمع من قبیل الأمر بالعروف والنهي عن النکر 
المتعلّق فرضها بالقكن منها وعدم المفسدة . دون الحجّة عليه السلام الممنوع من ذلك 
بالخوف والاضطرار . 

وأمّا إرشاد الضال عن احق إليه . فالأدلة على التكليف العقلی ثابتة » والتخويف 
من ترك النظر فمها حاصل . والبراهين على احق من التكليف الشرعی قائّة . والتخويف 
من الاعراض ثابت ظاهر. وان انا غاا 

فن ضلّ عن تکلیف عقی أو شرع وا حال هذه أت من قبل نفسه وم يجب على 
الامام ارشاده . لکونه قادراً على النظر في أدلّة المعارف ومستطيعاً لتأمّل(') فتيا الشيعة 
وما يستند إليه من وجود الحجّة المعصوم من ورائهم . وفرض النظر في ذلك مضيّق عليه 
بالتخويف الشديد من تركه » فلو فعل کل مكلف ما يجب عليه منه لعلم ما يلزم من 
تكليفه عقلاً وسمعاً » ولا لم یفعل . فالحجّة لازمة له . ولا عذر له في تقصيره عا يجب 
للب له وی وان کاب ید نیسای ۱ 

وأمّا حقوق الاموال الواجب لها إليه » ففرض قبضها وتصرّفها فى وجوهها 
موقوف على مكنه صلوات الله عليه وآله من ذلك . و [مع] عدم القكين له التبعة على مسب 
هذا النع » ولا تبعة عليه كا لا تبعة على مَن قبله من آبائه علمهم الصلاة والسلام ومّن 
قبلهم من أنبياء الله وحججه صلوات الله علیهم . وفرض مكلف ذلك إخراج ما تعيّن 
عليه فرضه من الزکوات والفطرة وشطر الخمس إلى من یستحقه . وهم معروفون 
منصوص على أعيانهم وصفاتهم فى الکتاب والسنّة العلومة بنقل آبائه عليهم السلام . 
فإن جهل حاهم سأل علماء العصابة عنهم أو حمل ما يجب عليه من الحقوق إلهم فیضعوه 
في مستحقیه . وعزل ما بستحقّه الامام صلوات الله عليه من الدمس والأنفال من جملة 
لمال » وأحرزه وانتظر به القكّن من إيصاله إليه أو إلى من يأذن له قبضه , والوصية به إن 
خاف الفوت قبل ذلك . كسائر الحقوق التعذر معرفة مستحقّها بعينه ‏ فان ضعف عن 


(۱) فى الأصل : « التأمّل » . 


إمامة الامام الثانى عشر عسي م اا اا لف اللا سس 1۱ 


ذلك . حمله إلى المأمون من فقهاء الطائفة ليحكم فيه با شرع له » وأيّ الأمرين فعل برأت 


ذمّته ما وجب من حقوق الأموال . 


[ردّ من قال : لا حاجة إلى الحجة ] 

وليس لأحد أن يقول : فإذا كان التكليف العقل والسمعي ثابتاً .والطريق إلا 
واضحاً في زمان الغيبة » فلا حاجة بالمكلّفين فيها إلى الحجّة » لصحّة التكليف من دونه 
وهذا ينقض قولكم بوجوب الحاجة إليه فى كل حال . 

لا قد بيّنا قبح التکلیف العقلی من دون الرئاسة , لكونها لطفاً في فعل الواجب 
وترك القبيح » وقولنا الآن بإمكان العلم بالتكليف العقلى في حال الغيبة منفصل من 
حصول اللطف برئاسة الغائب بغير شبهة على متأمّل, ولزوم التكليفبهلعدوّهووليّه فيزمان 
الغيبة لا يقتضى القدح في وجوب وجوده لانْ تقدير عدمه يقتضي سقوط تكليفها أو 
ثبوته من دون اللطف , وکذلك قد بيّنا أن العلم بوصول الک لف إلى جملة التكليف 
الشرعي لا يمكن مع عدم الحجّة النصوص لحفظه وان علم أحكاماً كثيرة » لتجویزه بقاء 
أكثر ما كلّفه من الشرعيّات لم يصل إليه » فكيف یعترض علينا لقولنا بلزوم التكليفين في 
زمان الغيبة وإمكان العلم بهما . فيقال ذلك مقتض للاستغناء عن الإمام مع وقوف 
التكليفين غل وجوده وان كان غائباً عليه السلام لو لاغفلة الخصم . 


ی وی ار 

ولیس لأحد أن یقول : فإذا کنتم معشر القائلین بإمامة الحجّة بن الحسن علیها 
السلام حال الغيبة عندکم کحال الظهور في إزاحة العلّة في التکلیفین عقلاً وسمعاً . بل قد 
زكر الفيبة و بعض الواضع عل اظهور , فلا حاجة بکم عا ال ظهوره, ولا وجه 
فيكم ذلك ورغبتكم إلى الله تعالى فيه . 

لأا وإن كانت علْتا مزاحة في تكليفنا على ما وضح برهانه ‏ فى ظهور الحجَّة على 
الوجه اي نص علیه رسول اف عا اه علیه وآله فوائد بره , وتکالیف رن 


بظهوره ومنافع حاصلة بذلك لیس شيء منها حاصلاً في حال الغيبة . 

لاه عليه السلام یظهر لزوال دول الظالمين المخيفين لشیعته وذراري آبائه عليهم 
السلام » ورفع جورهم بعدله وایطال أحكام هل الضلال بعکم الله والسيرة بالملّة 
الاسلاميّة التي لم يحكم بجملتها منذ قبض الله نبيّة صل الله عليه وآله . 

ومنها : الأمر بكل معروف » والنهي عن كل منکر » وجهاد الکقار . مع سقوط ذلك 
أجمع عّا فى حال الغيبة , وهذه أحكام تثبت . وحقوق تظهر , وقبائح ترتفع » وتكاليف 
تتعين بظهوره ليست حاصلة فى حال غيبته . 

ومنها : زوال الخوف عن شيعته وذرّية ابائه عليه السلام بظهور سلطانه . 
وإرتفاع التقيّة بدولته » وسهولة التكليف الشرعی ببيانه » وسقوط كلفة النظر الشاق فى 
الأدلّة الموصلة إليه في حال غيبته . 

ومنها : براءة الذمم من الحقوق الواجبة له في الأموال المتعدّر إيصاها إليه في زمان 
اة ۱ 

ومنها : ظهور الدعوة إلى جملة الحقّ فى المعارف والشرائع بظهوره . والفتيا بذلك 
والعمل بها فى جميع الأرض مع ارتفاع ذلك فى حال الغيبة . 

وهذه فوائد عظيمة لها رغبنا إلى الله تعالی في ظهوره لنفوز بهاء ونكون من أنصاره 
علا فنحظئ بثواب نص ته . ونس بنفوذ حكم الله وظهور عدله عليه السلام . 


[مسألة طول الغيبة وطول عمر الحجة ] 

وأمًا طول الغيبة وتراخي الزمان بهاء فلثبوت الواجب ها واستمراره من إخافة 
الظالمين . وإصرارهم على الظلم والعزم على إستيصال الحجّة , وإذا كان ماله وجبت 
الغيبة مستمراً حسن لذلك استمرارها . وکانت التيعة عل؛ مسوجب ذلك دون الححة 
المضطرٌ إليها . 

وأمّا طول العمر وبقاء الشباب مع كونه خلافاً للعادات . فلا قدح به » لكونه 
مقدوراً للقديم سبحانه وشائعاً فى حکنه , وإمًا يفعل منه من طول وقصر وشيخوخة 
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وتبقية شباب ما یقتضی الصلحة فعله . لكون ذلك موقوفاً على مقدوره تعالی المعلوم 
حسن جميعه وتعلّقه بمقدوره تعالی بغير شبهة على موحد . 

انا إستبعد ذلك ملحد يضيف التأثيرات إلى الطبائع أو الكواكب. فأمًا من أثبت 
صانعاً قادراً لنفسه فشبهته في ذلك ساقطة » ولم يبق إلا إستبعاده في العادة مع المنع من 
خرق العادات لغير الأنبياء عليهم السلام . وكلا الأمرين ساقط : 

ما استبعاده فى العادة , فالعلوم خلاقه . 

لإجماع الأمّة على طول عمر نوح عليه السلام . وأنه عاش ألفاً ومائتين.وقد نطق 
القرآن بنبوّته في قومه داعياً ألف سنة الا مسين عاماً » ولا شبهة في وجوده حيّاً قبل 
الدعوة وبعد الطوفان . 

وأجمع العلیاء بالنقل على کون الخضير عليه السلام حيّاً باقياً إلى الآن » وهو على 
ما وردت الروايات به من ولد الثاني" من ولد نوح عليه السلام ‏ ویکتی كونه صاحباً 
لموسئ بن عمران عليه السلام باقياً إلى الآن . 

وقد تواتر الخبر وأجمع أهل السيرة على طول عمر لقان الحكيم عليه السلام . 
وأّه عاش عمر سبعة أنسر , وفيه يقول الأعشئ , شعر : 
افك أن ار تمه ان داسف تمر رت ال تمس 
فسعتر حئٍّ خال أن نسوره خلود وهل تبق الشفوس على الدهر 
وقال لادن‌اهن إذ حل ريشه هلكت وأهلكت ابن عاد وما تدری[۲) 

وا اختلفوا في عمر النسر » ففيهم من قال : ألف سنة » وفيهم من قال : خمس مائة 
سنة » وأقل ما روي : أنّ عمر السبعة الأنسر الذي عاشه لقان ألف وخمسون ومائة سئة . 

وقد تناصرت الروايات بطول عمر سلمان الفارسيّ رضي الله عنه » وأنْه لقي من 
لق السیح عليه السلام . وعاش إلى خلافة عمر بن النطاب . ۱ 


(۱) كذا فى النسخة . 
(۲) كنز الفوائد : ,۲۶٩‏ العمرون : ٤‏ -۵, | کیال الدين 00۹:۲ . 


ونقل الکل من أصحاب الحديث أو من تثبت بنقله الحجّة من الفرق المختلفة 


أخبار المعمّرين ودوّنوا آشعارهم وأخبارهم 


فمن ذلك : عمرو بن حممة الدّوسي » عاش أربع مائةسنة حاكماً على العرب » وهو 
ذو احلم الذی یقول فیه اللتمس الیشکری . شعر : 


لذي احلم قبل اليوم ما تقرع العصا 
وهو القائل : 

كبرت وطال العمر حقٍّ كاتني 

شاالوت افنانی ولکن تتابعت 

ثلاث مئين قد مررن کواملا 


وهنا قله الاستبتان الآ بعلي 


وها أناه ذا آرتجی مر آربم(۲) 


ومنهم : امحارث بن كعب بن عمرو بن وعلة بن خالد بن مالك بن أدد الذحجی , 
وكان من حكماء العرب وفصحائهم . وهو القائل . شعر : 


9 ل ل فا 5 
نلالة املن صاحبتهم 
عسم القيام قلیل الطعا 
یس بسانت 


وا يت بعد دهور دهوراً 
فبادوا وأصبحت شيخاً كبيراً 
م قد ترك الدهر خطوی ففرا 
اا اي ا مو 


۲ ب ۲ £( 
ومنهم : الستوغر , وهو عمرو بن ربيعة بن كفنا بق سعد بن زید بن! مناة بن 


قم بن مرّ بن أد بن طلحة(* بن إلياس بن مضم . 
عاش ثلاث مائة ‏ وأدرك ول الاسلام » وروي أنه مات قبل ظهور النبي صلى الله 


عليه و آله » وهو القائل › شعر : 


(۲) كنز الفوائد : ۰ لمعمرون والوصایا : ۵۸ . 


(؟) كنز الفوائد : ۰۲۵۱ العمرون والوصایا : ۱۲۶ . الأمالى للمررتضی ۱: ۲۳۲ ۲۳۳. 


(؛) فى الأمالى للمرتضئ : « زید مناة » . 
(۵) فى الأمالى : « طابخة بن الیاس » . 
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ولقد سكمتُ من الحياة وطوهها وعیرت من عدد السنين مئينا 
مائةاتت من بعدها مائتان لي وازّدذت فسن نله الفتجور شتا 
هل سایق الا کم قدفاتنا يوم ك ولا دوا 

a‏ یسیو اليك أجاف ب اعد ود رن 
ابن مرّة بن مالك بن حمر . 


عاش أربع مائة سنة وسنّاً و سین سنة » وهو القائل » شعر : 


الييوم يبنى للدويد بيته eR‏ 
الى قوله » شعر : 


لو کیان ا و اله و كنمنان فرق واا 
ومن قوله . شعر : 
لق عل الدهر رجلاً ويدا والدهر ما أصلح يوماً آفسدا 
يفسد ماأصلحه اليوم غدا( 
ومنهم : زهير بن جناب بن هبل بن عبدالله بن كنانة بن بكر بن عوف بن عذرة بن 
زيد اللات بن رفيدة بن ثور بن كلب بن وبرة بن تغلب بن حلوان بن عمران بن ألحاف 
ابن قضاعة بن مالك بن عمرو بن مرّة بن زيد بن مالك بن مير . عاش مائتي سنة.وواقع 
مائتي وقعة.: وكان سيّداً مطاعاً شريفاً في قومه » ويقال : كانت فيه عشر خصال .۸ 
يجتمعن في غيره من أهل زمانه : كان سيّد قومه » وشريفهم » وخطيبهم . وشاعرهم , 
ووافدهم إلى الملوك . وطبيمهم . وكاهنهم . وفارسهم » وله البيت فمهپم. والعدد منهم . وله 
حکم ووصايا وأشعار مشهورة . فمن قوله , شعر : 
مه نف نبا بال آحتن في صباحي أو مسائي 


(۱) العمرون : ۱۲ - ۱۶ الأمالى للمرتضئ ۱: كال الدين ٥1۱:۲‏ . 
(۲) فی الأمالى : « نهد بن زيد بن ليث بن سود » . 

(۳) المعمرون والوصایا : ۲۰ , أمالى المرتضئ :١‏ 751-157 . 

(4) كنز الفوائد : ۲۵۰ العمرون والوصایا : ۵ الاما ۲۳۷۱ 


وخ لبن ات مساعاق غاا - عسل اوسيل عبن الوا 
ومنهم : ذوالأصبع العدواني . واسمه حرثان بن حرّث بن الحارث بن ربيعة بن 
وهب بن ثعلبة بن ظرب بن عمرو بن عبّاد بن يشكر بن عدوان , وكان شاعراً فصيحاً 
ومن حكداء العرب . عاش مائة سنة وسبعين سنة » وفی رواية أبيحات أنه عاش ثلاث 
مائة سنة . ومن حسن شعره : 
لا يبعدن عه الشباب ولا لات هون بااته("اللتضير 
هزنت أثلية ان" رات هرمي وأنالمحنى تقادم طهري 
أكاشر ذا الطعن!؟ المبيّن عنهم وأضحك حح يبدو الناب أجمع 
واوا فة اير روما اجن لات 
ومنهم : الربیع بن ضبع الفزاري » روي أنه دخل على عبدالملك بن مروان . فقال 
له: يا ربیع أخبرني عا آدرکتَ من العمر ورأيت من ا خطوب الماضية ؟ فقال : أنا الذي 
آقول » شعر : 
ها آن‌اذا آسل الخلودوقد أدرك ع قلي ومولدي حُجرا 
فقال عبداللك : قد رويت هذا من شعرك وأنا صبي » يا ربيع لقد طلبك جدّ غير 
عاثر ففصّل لى عمرك . فقال عشت مائت سنة فى فترة عیسی عليه السلام وعشرين 
ومائة فى الجاهليّة وستين فى الاسلام . وهو القائل » شعر : 
اذا كان الشتاء فأدفئوني فإن‌الشيخ مدمه الشتاء 


اتان دهت كال و و ال ف ف اورا 


(۱) العمرون والوصایا : ۳۶ الأمالى ۱: ۲۶۱-۲۳۸ . 
(۲) فى اللسخة : « وبیانه » . ۱ 

(۳) فى النسخة : « هربت أثلية إذا » . 

. » كذا فى الأصل , وق الأمالى والبحار : « الضغن‎ )٤( 
.501-745 :١ الأمالى للمرتضئ‎ )0( 


إمامة الإمام الثانى عشر OPERONS NS‏ 


اذا عاش الفتى مائتين عاماً ف قد ذهب المسرّة والفتاء(() 
ومنهم : عبدالمسيح بن بقيلة , وإسمه ثعلبة بن عمرو بن قيس بن حيّان . عاش 
ثلاث مائة سنة وخمسين سنة » وأدرك الاسلام فلم يسلم وكان نصعرانئيّاً . وبنىئ له قصراً 


باحبرة . وعاش إلى خلافة عمر » ولا نزل خالد بن الوليد بالحيرة صالحه على مائةألف 


درهم ‏ فقال في ذلك › شعر : 

اهو ال درن ار سوا 
قوله: 

كذاك الدهر دولته سجال 


تسسروح بالخورنق والسدير 
ماه ضیغم عل الزئر 


و حرج عن قريظة و لنضير 


5 1 ۲ 
ا شک زر سا 


ومنهم : النابغة الجعدى , وإسمه قيس بن عبدالله بن عدس بن ربيعة بن جعدة بن 
كعب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة . ويك آبالیلل » وأدرك الاسلام فأسلم » وهو 


القائل 3 شعر : 

تذكرت والذکری جیج غل اشوی 
ندامای عن المنذر بن محرق 
کهول وفتيان كن وجوههم 


وله اقا : 
اا ن ی 


4اه EE‏ 
يعني : الستعاض , وله : 


ومن حساجة الحزون أن یتذکرا 
أرئ الیوم منهم ظاهر الأرض متفرا!۳ا 


دنانم محا شيف فى أرض قيصرا 


2 2 2 0 


وتان ]لاله :فعدن السصناننا 


(۱) اکال الدین ۵۵۰-۲ الأمالى للمرتضی ۱: ۲۵۵-۲۵۳ العمرون : ۸: ۱۰ 


( ال پل ت۳۱ ۲۱۲ 
(؟) فى الأمالي : « أقفرا «. 


ولقد شبدثت عکاظ قبل محلها فسهپا وک نت اعد مفتيان 
والملنذر بسن مح رّق فى ملكه ‏ وشیدت یوم هجائن النعان 
وعصمرت خب جاء أعند باهدی وقسوارع تفل من القرآن(٩)‏ 
ومنهم : أكثم بن صینی الأسديّ . عاش ثلاث مائة سنة وثلائین سنة , وأدرك انى“ 
ا غليه و لد بقل تلق موروله ا ر ری اسان - 
شعر : 
وإِنّ امرءاً قد عاش تسعين حسجّة ال‌مانةم يسأم اليش جساهل 
مضت مائتان بعد عشر وفازها!" وذلك من عة اللسیالی قلائل(۳ 
ومنهم : صيني بن رباح . عاش مائتي سنة وسبعين سنة , لا ينكر من عقله شيء . 
وهو في بعض الروايات ذو الحلم الذي يقول المتلمس اليشكرىٌ فيه البيت السالف(*. 
ومنهم : ضبيرة بن سعد بن سهم بن عمرو . عاش مائتي سنة وعشرين سنة ولم 
يشب . وأدرك الاسلام وم يسلم . ومات أسود الشعر صحيح الأسنان » فرثاه ابن عمّه 
قيس بن عدى فقال » شعر : 
نا سین دان يعد طا رال نا 
قت مهتا اليب تك ان نة افتتلاتا 
فس‌زودوا لا تلکوا من دون آملکم خفاتا(ما 
ومنهم : شرع بن هاي بن نهيك بن درید بن سلمة » آدرك الاسلام » وقتل في 
ولاية امحجاج . وهو القائل . شعر : ۱ 
اعد بان المتشركين اتا اتخبحةادركت الشبيئ الحددرا 


. ۲۱۱-۲۱۳ :۱ الأمالی للمرتضئ‎ )١( 

(۲) فى الإكبال للصدوق : « خلت مائتان غير ست وأربع ». 

(۳) كنز الفوائد : 48 المعمرون : ۲۵-۱۶ اکیال الدين ۲: ۵۷۰. 
)٤(‏ إكمال الدين ۲: 07/١‏ , الوصايا: .١55‏ 

(۵) الغيبة للطوسی : .۸١‏ !كمال الدين ۲ : ۵۵ المعمرون : ۲۵ . 


إمامة الامام الثانی غر ابض ا حو اس لو متو SADE‏ مه هی فم سر COO‏ 


وبلعده صديقه وعمرا [ ویوم مسهران ویسوم تسترا ] 
وامع مسن صقینهم واا قات سا أطول هداعا" 

ومنهم : ا حارث بن مضاض الجرهمي" . عاش أربع مائةسنة. وأدرك الاسلام 
ولم یسلم . وقتل یوم حنين » وهو القائل » شعر : 
حرب عوان ليتنى فپاجدع امورو Bn‏ 

وإذا كان ما ذكرناه من أعبار هولاء معلوماً لكل سامع للأخبار » وفیهم أنبياء 
صالحون وكفار معاندون وفسّاق معلنون . سقط دعوئ خصومنا کون عمر الغائب 
ارفا العادة لفرت اهعاق ما انج امن الد لابرا نو فجار: 

على أنّ خرق العادة على غير الأنبياء عليهم السلام نا ينع منه العتزلة وإخوانها 
الخوارج إذا تكاملت فيه شروط المعجز . وطول عمر الحجّة عليه السلام خارج عن قبيل 
اعجار عن شه + الانقصالمن دعواة + بل هو مستهيل لان تاشر الدضوئ 
ومضى العمر الخارق للعادة لا یت شيئاً. لوجوب تقدّم الدعوی بخرق العادات المفعول 
للتصديق عقیبها . وتقدّم الدعوئ بطول العمر لا جدي شيئاً . لتعرّيها من برهان صحّته , 
ولوقوعها على مالم يحصل لا بعد آزمان . 

اللهم إلا أن جعل جاعل طول عمره عليه السلام مدّة معلومة دلالة على صدقه 
بعد مضی الزمان الذي أخبر به » غير أنّ هذا العجز من قبيل الإخبار بالغائبات دون 
طول ال ۱ 

أو جعل جاعل ظهوره عليه السلام بعد طول المدّة شاباً قويّاً معجزاً . فيصم 
ذلك إلا أنه ختص بزمان ظهوره دون زمان غيبته . 

وبعد » فلو سلمنا أنَّ طول عمر الغائب عليه السلام المدّة التي بلغها أحد من 


(۱) کیال الدين : 00۸ . 


(۲) راجع ترجمته فى تذكرة امخواص : ۵ المعمرون : ۸. 
(۲) کذا. 


ذکرناه من العترین وأضعافها خارقا للعادة على ما إققرح علینا . وائه من قبیل 
الاعجاز, م یقدح ذلك فى شىء تا قدّمناه . بجواز ظهور العجز عندنا على الأبرار » فضلاً 
عن الحجج والصالحين حسب ما دللنا عليه فى ماضى كتابنا هذا وأوضحناه . 


[كيف يمكن معرفة الحجة عند ظهوره ] 

فان قيل : فهب أنّكم تعلمون تخصيص حجّة الإمامة في هذا الزمان بابن الحسن 
عليه السلام . فكيف لمن ظهر له من خاصّته في زمان الغيبة بمعرفته ولجميع شيعته 
وغيرهم حين الظهور العام . 

قيل : لابد في حال ظهوره اخاص والعامٌ من معجز يقترن به ليعلم الخاص والعام 
من شيعته وغيرهم عند تأمّله كونه الحجّة بعينه » إذ كان النصّ المتقدّم من الكتاب والسنّة 
والاعتبار العقلي دلالة على إمامته وتخصيص الحجّة على الجملة . ولا طريق لأحد من 
لفن منها 1 تعینه, وکذلكد وجب ظهور العجز مقترناً ظهوره علیه السلام ۰ 


[ مسائل التکلیف الشرعی ] 


مسألة : [ نی تقسم التکلیف الشرعی ] 

التکلیف الشرعی على ضمربین : آفعال . وتروك . 
والأفعال على ضروب إثنيعشر : الصلاة . وحقوق الأموال » والصوم . واحج . 
والزيارات » والوفاء بالعهود والوعود والنذور . والوفاء بالایان . وتأدية الأمانة, 
والكقّارات » والوصاياء وأحكام الحنائز » وما يلزم من العبادة فى فاعل الحسن ١!‏ والقبح 
للقي ا 

والتروك على ضروب أربعة : 

ما كل : كالميتة » والدم . ولحم الخغزير » کل حرم من الأغذية . 

ومشارب : کا مر . والفقاع , وكلّ حظور من الأشربة . 

ومدرکات : کالاغانی» واللاهي ٠‏ وكلّ قبیح من الأصوات . 

ومناکح : کالزنا , واللواط » وکل وطیء حرم . 

والافعال تنقسم إلى مفروض ومسنون ‏ والتروك كلها قبيحة . 

وقد فصّلنا أحكام هذه العبادات في کتاب التلخیص ‏ إذ كان بذلك أولى من هذا 
الکتاب المتضورعل العارف . 

ووجهة وجوب الفرائض : کون فعلها لطفاً فى واجبات العقول واجتناب قبائحها 
وقبح! ۲ ترکها . لأنّه ترك لواجب . 

وجهة الترغيب في السنون : کونه لطفاً في مندوبات العقول , وم يقبح تركه كا لا 
يقبح ترك ما هو لطف فيه . 

وجهة قبح التروك : کون فعلها مفسدة . ووجب ترکها . لائه ترك لقبيح ‏ وقلنا 
(۱) كذا فى النسخة . 


(۲) فى الأصل : « المضر » . 
() فى النسخة : « وقبیح » . 


ذلك , لانه لابدّ لا وجب أو قبح أو رعب فيه من وجه له كان كذلك لولاه لم يكن ما 
وجب أولى بالوجوب من القبح أو الترغيب حسب . ولا ماقبح ول بالقبح من الحسن . 

وإذا كان لاب من وجه »لم يخل أن يكون الأمر والنهي على ما قالته المجيّرة . أو 
کونها شکراً نعمته تعالی عل ما ذهب ٍلیه بعض التکلمین . آو التركك عل سا قاله 
أبوعلي» أو الفعل على ما نقوله . 

ولا يجوز أن يكون الأمر والنهي » لأنّه متی لم يكن للفعل صفة لها يحسن تعلّق 
الأمر به أو النهي عنه كان الأمر والنهي عبثاً ء ولم يكن المنبيّ عنه أولى بالنبى من الأمر به 
ولا المأمور به أولى بالأمر من النهي عنه . 1 

ولأنهها فرع لصدق المدّعئ » وصدقه موقوف على النظر في معجزه . ولا داعي إلى 
للف لا خوف الفاسن و حاتي غنه وفوت النافع ق انا ررب فیتبقی حضول صلق 
الصلحة والفسدة فیا یدغو یه وینیی عته قبل آمره وتهیهالکاشف عن ر ك 

ولا الأمر الشرعيّ متناول للفرض والنفل » والشيء الواحد لا يجوز أن يقتضي 
إيجاباً لشيء وترغيباً فى غيره , ولأنّ برد الأمر والنبي لا يخصّص المأمور ولا المنهيّ 
بوقت دون وقت » ولا بوجه دون وجه » ولا بصفة دون أ ا 
الشرعيّة » قبحت تعلّقها بالصاغ المخصّصة ها بالأوقات والصفات والشروط . 

ولا يجوز کون الوجه فیها شكراً لنعمه تعالی , لأنّ حقيقة الشكر هي الاعتراف 
بالنعمة والعزم على تعظیم فاعلها » وليست الشرعيّات من ذلك في شىء . 

ولأنّ شكره تعالى يعم المكلّفين والأزمان على کل حال » والشرعيّات يختصض 
مكلّفاً ویسقط عن آخر. ويجب على صفة يختصٌ الفاعل ويقبح من دونها . ويسقط مع 
صفة له ويجب بارتفاعها . 

ولأنّها ينقسم إلى فرض ونفل وحرام » والمقتضي الواحد لا يجوز أن يقتضي إيجاباً 
وندبا وقبحا . 

ولايجوزأن يكون الترك هو المراعى في العبادات والقبائح الشرعيّات. لان الاشارة 
والتعيين والنص والترغيب والتزهيد والزجر يوجه إلى الصلاة والزكاة والحج والزنا 


والربا وشرب الخمر دون ترکها » ولو كان الترك هو المقصود فى التکلیفین . لوجب 
تخصّص ذلك أجمع به دون الفعل , فثبت" ۳" في کتابی العمدة والتلخیض . 

والعلم بهذا التكليف فرع للمعارف التي أسلفناها » لوقوف العلم به على صدق 
ابي صل الله عليه وآله ء الموقوف على خرق العادة السند كونه معجزاً دالاً ع الصدق 
ی نخصّصها بمقدور القديم تعالى . لجواز القبیح على من عداه وتقدم العلم بحكنته ليأمن 
من الناظر تصديق .... 


إلى هنا تم ما في النسخة الوحيدة لهذا الكتاب . وبذلنا 
قصارئ جهدنا نی تصحيحها مع رداءة خطها وكثرة أخطائها , 
نرجو أن نكون وذقنا لتقديم ن صحيح إلى قرّائنا الأعزاء . وان 
وُجد فيه خطأ فنحن في انتظار التنبيه عليه والعفو . فإنّ العفو عند 
كرام الناس مقبول . 


فارس 


(۱) كذا فى الأصل , ولعل الصحيح : « تبينته ». 


(۱) فهرس الایات القرانية . 
(۲) فهرس الأحاديث النبويّة . 
(۲) فهرس الكتب. . 

. فهرس الاعلام‎ )٤( 

(۵) فهرس الابیات الشعرية . 
(1) فهرس القبائل والفرق والملل . 
(۷) فهرس الصادر . 
(۸) الفهرس العام . 


(۱) فهرس الآيات القرآفيّة : 


ومما رزقناهم ينفقون (۳/۲) a‏ ا 
فا بستؤزة من هه 6 8؟) E‏ 1 اا 
إن جاعل في الأرض خليفة (۳۰/۲) ا لاوا بو اا و VENEER‏ 
كلوا واشربوا من رزق الله ولا تعثوا...(1۰/۲) N eee‏ 
خزى في الحياة الدنیا ویوم القيامة ير دون ... (۸۵/۲) یب ۲۱ 
فتمتوا الوت إن کنتم صادقين ولن یتمنوه أبداً Os )٩۵-۹۶/۲(‏ 
وإذا ابتلی ابراه ربّه بكلمات فأتعهن قال إني جاعلك ... TEY )۱۲٤/۲(‏ 

وكذلك جعلناکم أمة وسطا لتکونوا شهداء على الناس (۱1۳/۲) e‏ 
ولثن أتيت الذين أوتوا الكتاب بکل اية ما تبعوا قبلتك (۱۶۵/۲) Eee‏ 
ليس البرّ أن تولوا وجوهكم قبل المشرق والغرب ... (۱۷۷/۲) Meee‏ 
إِنْ الله قد بعث لكم طالوت ملكا (۲۶۷/۲) E‏ ۹ 

وما حمّد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل أفإن مات ... Als )١٤٤/۳(‏ 
ومنکم من يريد الدنيا (۱۵۲/۳) E‏ 
للرجال نصيب مما ترك الوالدان والأقربون وللنساء ... )۷/٤(‏ 0 01000000000 
واذا حضر القسمة أولوا القربى واليتامى والمساكين فارزقوهم )۸/٤(‏ ا 1 
یوصیکم الله فی اولادکم للذکر مثل حظ الانثيين (۱۱/۶) e‏ 
ولکل جعلنا موالي ما ترك الوالدان والأقربون (۳۳/۶) Ee TO at:‏ 
فکیف |ذا جثنا من کل أمة بشهيد وجئنا بك على هؤلاء شهیدا Ae )٤۱/٤(‏ 
يا أا الذين آمنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولى الأمر منكم (۵۹/6) ....... A‏ 
ولو ردوه إلى الرسول وإلى ولل الامر منم ۰.۰ (۸۳/۶) م م و ا را 


ومن لم حكم با أنزل الله فأولئك هم الکافرون (41/۵) ی مش و ۲۷ 
ومن لم يحكم با أنزل الله فأولئك هم الظالمون (4۵/۵) VE eas‏ 
ومن لم يحكم مما آنزل الله فأولئك هم الفاسقون (1۷/۵) RSS‏ ۳ ۲۱۷۲۰ 
يا أمها الذين امنوا لا تتخذوا الهود والنصارى أولياء ... (۵۱/۵) POR.‏ 
يا أمها الذين آمنوامن يرتد منكم عن دينه ... (۵1/۵) م ع اللا يم 
إنما وليّكم الله ورسوله والذين امنوا ... (۵۵/۵) د11 0 
وخرقواله بنين وبنات )٠٠١/5(‏ ی الا م اا EAE‏ 
ولو آنا ترلها ایهم اللائکة وکلمهم الوق 0/0 SE NSA‏ ۱۱ 
إن يشأ یذهبکم ویستخلف من بعدکم ما یشاء (۱۳۳/۹) ی VE‏ 
وهو الذى جعلكم خلائف الأرض )١170/7(‏ ل ا ۳۱ 
ويستخلفكم في الأرض فينظر كيف تعملون (۱۲۹/۷) 00 EES‏ 
وقال موسى لأخيه هارون اخلفني في قومي وأصلح (۱۶۳/۷) ا PVO‏ 
ابن أَمَّ إن القوم استضعفوني وکادوا يقتلونني (۱۵۰/۷) Ey‏ 
فسینفقونها تم تکون علبهم حسرة (۳2/۸) 0 وس ۲۱ 
تریدون عرض الدنیا والله يريد الآخرة والله عزيز حکم ... (0۷/۸) ES‏ 
وأولوا الأرحام بعضهم أولى ببعض في كتاب الله (۷۵/۸) 10 
فقاتلوا أَئمة الکفر إنهم لا أيمان لهم (۱۲/۹) REE‏ 
ويوم حنين إذ أعجبتكم کثرتکم فلم تغن عنكم ... (۲۵/۹) Es‏ 
الا تنصروه فقد نصره الله إذ آخرجه الذین کفروا ثاني اثنين ... (۶۰/۹) مب 

قل أنفقوا طوعاً أوكرها لن یتقبل منکم ... (۵۳/۹) ۳ ۲ 
وما منعهم أن تقبل منهم نفقاتهم إلا أنهم كفر وا باه ... )۵1/٩(‏ ا 
فان رجعك الله إلى طائفة منهم فاستأذنوك للخروج ... (۸۳/۹۱) ۱۸۵۹/۰ 


إنكم رضیتم بالقعود أول مرّة فاقعدوا مع الخالفين ... (۸۳/۹) Ves‏ 


فهرس الآيات مول هت هگ و کی ی ۲۱ 
ثم أنزل الله سكينته على رسوله وعلى المؤمنين (15/5) ا 
والسابقون الأولون من المهاجرين والأنصار ... E )٠٠١/9(‏ ی اق 
يا بها الذين آمنوا اتقوا الله وكونوا مع الصادقين ... (۱۱۹/۹) ا لبا 
الآن وقد عصيت قبل وكنت من المفسدين )٩۱/۱۰(‏ 0 0 ااا 
فأتوا بعشر سور (۱۱۳/۱۱) O E‏ 
لو أن لي بكم قوة أو اوی إلى ركن ... (۸۰/۱۱) 0 
إنغا أنت منذر (۷/۱۳) ا[ AOS‏ 
فاسألوا آهل الذكر إن كنتم لا تعلمون (1۳/۱۹) 011311 ۱ 
ابوه می كل امه دا عا اشم 000 E‏ 

قل لن اجتمعت الانس والجن على أن يأتوا عثل هذا القرآن ... (۸۸/۱۷) ...... 101 
لا نقیم هم يوم القيامة وزناً (۱۰۵/۱۸) E os‏ 
یرثنی ويرث من ال يعقوب (1/15) [ [ز 1[ 1 1[ O‏ ۱ 
واجعل ل وز یرام آهل (۲۹/۲۰) 0000 0 
اغا إلهكم الله )٩۸/۲۰(‏ م ا ا ا O E‏ 
زا تمعن کن رسن ت O‏ ۱ 
فاسألوا أهل الذكر إن کنتم لا تعلمون (۷/۲۱) a‏ [ ی ۱ 
وما آرسلناك الا رحمة للعالمين (۱۰۷/۲۱) Ly‏ و 

با اا الا ان ك ق رب فى العت:. 6/۲١‏ ا 000 
ولا يأتل أولوا الفضل منكم والسعة أن يؤتوا... (۲۲/۲۶) 00 ۲۱ 
حيل بینهم وبين ما يشتهون كما فعل بأشياعهم ... (۵1/۲6) 3 
وعد الله الذين امنوا منكم وعملوا الصالحات ... (4؟/00) ا رت ا 2 
لا تجعلوا دعاء الرسول بینکم کدعاء بعضکم بعضاً ... )٩۳/۲۶(‏ 0 
من الرهمن محدت RA EINE A E )٥/۲١(‏ مقع ا ی ۱۳۶ 


وأورثنا بني إسرائيل (05/77) 00 0 اا 
ان هذا إلا خلق الأولين )١717/77(‏ سناد اعد ات رات مام الوط ال A‏ 
وورث سلمان داود a )١7/11(‏ ا 
يا انها الناس علَّمنا منطق الطمر ... (13/71) VS SE‏ 
نا آمرت أن آعبد رب هذه البلدة ... )٩۱/۲۷(‏ -نزرزدنزددب ۱۱ 
تلك الدار الآخرة نجعلها للذين لا بریدون علو ... (۸۳/۲۸) ۲ 
وما کان الله لیظلمهم ولکن کانوا أنفسهم بظلمون (۰/۲۹؛) E‏ ۲۱۳۸ 
ألم غلبت الروم في أدنى الأرض وهم من بعد غلبهم سیغلبون (۳-۱/۳۰) ۳ 
انی أولى بالمؤمنين من أنفسهم (0/۳۳) aR‏ د 
واوزنک ارشچم ودياره وأمواخع وارضا ل رها )٩۷/۴۴(‏ ۱۳۹ 
وقرن في بیوتکن (۳۳/۳۲) او قط شيا او ا ان ا 
إا يريد الله لیذهب عنکم الرجس أهل البیت ويطهركم تطهيراً (۳۳/۳۳) سس 
لا تدخلوا بيوت النبي (۵۳/۳۳) O E‏ 
ماکان لكم أن تؤذوا رسول الله ولا أن تنكحوا أزواجه ... (۵۳/۳۳) لام 
أطعنا سادتنا وكبراءنا فأضلونا السبیلا (1۷/۳۳) Oe Ree‏ 
يا داود انا جعلناك خليفة في الأرض فاحکم بين الناس بالحق (۲/۳۸) ....... ۳۷۶ 
رپ اغفر لي وهب لي ملكا لا ينبغى لأحدٍ من بعدي ... (31-10/5/4”) ا 
إنك میّت وانهم میّتون ۳۰/۲۹ 11 0 ا 
والذی جاء بالصدق وصدق به اولئك هم المتقون (۳۳/۳۹) REA Ae‏ 
إن يك کاذبا فعلیه کذبه وان يك صادقاً یصبکم بعض الذي ... (۲۸/۶۰) Ess‏ 
۸ ۲۷۲ 
يا ليت بيني وبينك بعد المشرقين فبئس القرين )۳۸/٤۳(‏ 0 
الظانين بالله الظنّ السوء عليهم دائرة السوء ... (5/54) ا ١‏ 


محمد رسول الّه والذين معه أشدّاء على الكفار رحماء ... )۹/٤۸(‏ ا 


تعر روه وتوفروه وتسبحوه بکرة واصیلاً (۹/۶۸) ا ل ل ناك 
إنّ الذين يبايعونك نما یبایعون الله ... (۱۰/۶۸) AVS SSSR‏ 
فن نكث فاغا ينكث على نفسه es )۱۰/٤۸(‏ ۱۵ 
سيقول الخلفون إذا انطلقتم إلى مغانم لتأخذوها ... Waaa )٠١/٤۸(‏ 
قل لن تتبعونا كذلكم قال الله من قبل فسيقولون ... (۱۵/۶۸) خم ادس لاا 
قل للمخلفين من الأعراب ستدعون إلى قوم أولى بأس ... (11/14) ..... FV‏ ۳۷۷ 
تقاتلونهم أو یسلمون (۱3/:۸) ۱۳ 
فان تطيعوا يؤتكم الله جرا حسناً (171/144) انه Were‏ 
لقد رضي اله عن المؤمنين إذ يبايعونك تحت الشجرة ... Ae )۱۸/٤۸(‏ 
لتدخلنّ المسجد الحرام (۲۷/۶۸) 000001 ۱۰ 
يا ايها الذين آمنوا لا تقدّموا بين یدی الله ورسوله oy )۱/٤۹(‏ 
ولا ترفعوا أصواتكم فوق صوت النبى ولا تجهروا ... )۲/٩(‏ 150101011 

نی مغلوب فانتصر O SS N DE )٠١/01(‏ 
سيهزم الجمع ويولّون الدبر (40/۵1) RA‏ ا اده EK STIS E SEDER‏ 
لا يستوي منکم من أنفق من قبل الفتح وقاتل ... (۱۰/۵۷) Ae‏ 
مأواكم النار هي مولاكم (۱۵/۵۷) a‏ ۱۱ 
لئن أخرجوا لا يخرجون معهم ولئّن قوتلوا ... (۱۲/۵۹) ا ا ا 
وإذا روا تجارة أو هوا انفضّوا إلها وتركوك ... PAE )١١/١۲(‏ 
وإذ أسرٌ النبي إلى بعض آزواجه حدیثا (77/؟) ۱ ۲ 
امرأه نوح وامرأة لوط AEA )٠١/77(‏ 
ض رب الله مثلاً للذين كفروا (۱۰/7۱) O Gy‏ 

وفاكهة وأبًا (۳۱/۸۰) 1[ 1 OE O‏ 
فأما من أعطى واتق وصدّق بالحسنى (0/۹۲-) ز [ [ [ [ 0 O‏ 
اذا جاء نصر الله والفتح (۱/۱۱۰) A Ase‏ 


(۲) فهرس الاحادیث النبويّة : 


آمنوا بليلة القدر فانها تكون بعدى لعلى ... وولده وهم احد عشر ا 1 
اتقوا دعوة سعد يعني على الضلال - ا هه اا و 
اتنا عشر [يثلك أمر هذه الأمة ] عدّة نقباء بني إسرائيل SE‏ 
اخرج [ وحشي قاتل حمزة ] عي فاني لا أطيق آری قاتل عمي CANE Ens‏ 
إذا بلغ بنو العاص ثلاثين رجلاً جعلوا مال الله دولاً وعباد الله خولاً Nea‏ 
إذهب [ابو بكر ] فسلم على أمير المؤمنين ا ۲ 
اذهبا [ابوبكر وعمر ] فقسلا عل أمهر الومنی ... 0000000 
اصحابي كالنجوم باهم اقتديتم اهتدیتم ؟! ESE‏ 
أعرفكم بالحلال والحرام معاذ E O aa‏ 
آفرضکم زید O‏ ی 
أفضل الكلام كتاب الله وأحس الهدى هدى محمد وش الأمور حدثتها ... ل" 
اتقدوا بالذین من بعدی :ابي بكر وعمر ؟! Pe aN SS‏ 
اقرأكم زید معطا و رو یج وی معو FNAME ERS‏ 
ألا آدلکم على ما إن استدللتم عليه لم تهلكوا ولم تضلوا... 3 0 ۱ 
امام [ الحسين ل ] ابن إمام آبو عة حجج تسعة تاسعهم قاعهم ... e‏ 
ان اه اختار من الایام یوم الممعة ... واختارني من الرسل واختار مني علیا ... ...1 
إن الله آرسلنی إليكم يا بني هاشم خاصة وإلى الناس عامة ... esd‏ 
إن الله اطلع على أهل بدر فقال : اعملوا ما شئتم فقد نجوت لکم ؟! Eo‏ 
إنّ أحدنا [ معاوية أو ابو ذر ] فرعون هذه الامة 8ب 0000 0 0 0 ۲۱ 
إن أخي ووصیّی وخير من أترك بعدي علي بن أبي طالب 8 000001 


فهرس الأحاديث اجا وي اج نج مک ابن اما سواه طمن E‏ و ۲۳۱ 
ان أفضل أمتى قوم آمنوا بي ولم يروني خالط حيّ مهم ... NOES‏ 
ان تولّوها آبا بكر تجدوه قويّا فى دینه ضعيفاً في بدنه إن تولوها عمر ... ؟! ۳۳۰ 
ان عغان جيفة على الصراط يعطف عليه من أحبّه ويجاوزه ... ام 
إنّ لكل أَمّة فرعون وانك [عغان ] فرعون هذه الأمة ع م 
ان من أصحابي من لا براني بعد أن يفارقني esase eee‏ 
أنا حرب لمن حاربت [ على ] وسلم لمن سالت [ علي ] 2100000000088 
أنا مدينة العلم وعلي بابها a r‏ ا 
آنا وعلي كهاتين ی 
أنت [ علي ] آبو ذريتي اا ا AE‏ 
أنت [علي ] آخي ووصیّی ووزيري ووارثي والخليفة من بعدي ۱ 
أنت [ الحسين ] !مام ابن إمام أخو إمام أبو أعة حجج تسع ... توم نو AS‏ 
أنت [ علي ] أول جاث للخصوم من أمتي 000101021 0 I‏ 
أنت [ علي ] أول داخل الجنة من آمتي 0 
أنت [ على ] الخليفة من بعدى ا 
أنت [ علي ] ساقي حوضي ااا A O‏ 
أنت [ على ] سيد المسلمين وامام المتقين N‏ 
أنت [ على ] صاحب لوائي 000012121211 AS SD‏ 
أنت [ على ] الصدّيق الأكبر والفاروق الأعظم وذو النورين eos‏ لا 
أنت [ علي ] متي بمنزلة هارون من موسى الا أنه لا ني بعدي TY‏ 
إنكم [ عمان ] تخرجوني [ ابو ذر ] من جزيرة العرب ل ا 
اغا الأعمال بالنيّات 000001012121 00 
إغا الربا في النسيئة AE SE SSeS SR‏ 
اغا الماء من الماء AOS oA CRESS ARAS DS‏ 


إغا مثل أهل بيت مثل سفينة نوح في قومه من تخلف عنها هلك ... a‏ 
إغا الولاء لمن أعتق VS SS DN a‏ 
إن باعث فيكم رجلاً كنفسي 8 00100005 ۱ 
إني لفتنة بعضکم أخوف مى لفتنة الدجال ید 
إني مخلّف فيكم الثقلين : كتاب الله . وعترتي أهل بيقي ... ماسوو e‏ 
إن واثنا عشر من أهل بيت أوهم على بن ابي طالب أوتاد الأرض ... 5غ 
اما الناس إن الله باهى بكم اليوم لیغفر لكم عامة ويغفر لعلي خاصة aT‏ 
یا الناس إن الصلاة باللیل في شهر رمضان نافلة جماعة بدعة ... امام ان ی ۷۳۵2۷ 
بینا أنا على الحوض ... إذ يأتي قوم من أصحابي ... إذا دنوا نی اختلجوا دوني ... ۳۹:۰ 
ترجعوا بعدى كفاراً يضرب بعضكم رقاب بعض و اك 
تقاتل [ على ] بعدی الناكثين والقاسطين والمارقين 00 
حربك يا علي حربي وسلمك سلمی هش نيه CENE TNA a CAT LALA‏ 
خير القرون القرن الذى أنا فيه تم الذين يلونهم ثم الذين یلونهم ؟! ....... F0 FAY‏ 
رفع القلم عن ثلاث : عن الصبي حى يبلغ وعن النائم حتى ... rea‏ 
زوّجتك [ فاطمة ] أقدمهم سلا وأعظمهم حلا واكثرهم علا e a‏ 
عدد الأعة من بعدى عدد نقباء موسى NATE eGR Esas‏ 
عُرج بي . فانتهوا بي إلى السماء السابعة . فأوحى الله إليّ في علي ثلاث :... ee‏ 
عشرة من أصحابي في الجنة : ابو بكر » وعمر , وعغان . وعلي , و... ؟! اس 
علي مع الحق والحق مع علي 0 
علي مع احق والحق مع علي يدور معه حيث دار وم موي 1 
علي مني وأنا منه AF a 1 aa SSE‏ 
علي مي وأنا منه وهو ولي کل مؤمن من بعدي 00003229 


فاطمة بضعة من يؤلمني ما يؤلمها ويؤذيني ما يؤذمها من مانت العا تج ۲۳۲۳۷ 
قاتل الله من قاتلك [ على ] وعادی د ER DO‏ 
فن كنت مولاه فعلي مولاه ادل 1ن ايه وسوس اما را EA‏ 
لا ترجعوا بعدی كقاراً n‏ 1 ذ ۱۲۱ 
لا عمل إلا بنية ولا نية إلا بعمل ولا عمل ولا نية إلا باصابة السنة ا 1 
لا يودي عنى الا رجل مني نج ف وج ا اس بمو لمر و للا 
لا یزال آمر آمتي صالحاً حتی یر اثنا عشر خليفة كلهم من قريش NAS‏ 
لا يزال أهل هذا الدين يُنصرون على من ناواهم إلى اثني عشر خليفة ل 


لأغطية ار اعدا رغلا کارا غراف ارت اند ور مول وال ورشوله اة د عيرم 
لتسلکنٌ سنن من كان قبلکم حت لو دخل احدهم فی حجر ضبٌ لدخلتموه TOs‏ 


لقد ذهبت [عغان ] فمها عريضة 060 
لن يزال هذا الدين قائاً إلى اثنى عشر من قريش فاذا مضوا... و ی 1 
ليت أمير المؤمنين وسيد المسلمين يأ كل معي ... و 
ليجاء بي [ ابو ذر ] يوم القيامة وبك [عهان ] وبأصحابك حى نكون بمنزلة الجوزاء من 
السماء O‏ 001 
ما أظلّت الخضراء ولا آقلت الغبراء على ذى لطجة أصدق من أبي ذر NO‏ 
۹۰ ۲۱ 
ما أقلّت الغبراء ولا أظلّت النضراء على ذی طجة أصدق من أبي ذر ا 
ما تتذاكرون من أمر الدجّال والذي نفسي بيده إِنَّ في البيت لمن هو أشد على امتي من 
الدجال ااا و ا ا 
مامن رجل مسلم إلا وقد وصل ودي إلى قلبه وما وصل ودي إلى قلب أحد إلا وصل 
من ود على إلى قلبه 0 0000070 


مثل أهل بيقي فيكم مثل سفينة نوح من ركبها نجا ۱ 


من آهل بيتي اثنا عشر نقیبا نجباء حدثون مفهمون واخرهم القائم ...: ۱ 


من حارب علیا فقد حاربنی ومن حاربنی فقد حارب الله یه هی ۷ ۶ 
من رغب عن سنتی عند اختلاف امتي ااا ۱۳ 


من سب علیا فقد سبّئي ومن سبنى فقد سب الله افوا أ اهاري ف لفكي Eas el e ROTO‏ ۱/۸۳۳ 


مفزلك [ على ] في الجنة تجاه من مفزلي تکسی إذا کسیت ... eee‏ ۱۲ 
مهلاً. ولا تؤذيني [ عائشة ] في أخي [ على ] فانه أمير المؤمنين ... ما ۱۳۹ 


هذا [ على ] أمير المؤمنين وسيد المسلمين ... E n‏ 
با أن ينكل غلك هن هذا اللاب اسر الوم ويد سل ۱3 
يا بنية [ فاطمة ] إنّ اله عرّ وجل أشرف على أهل الدنيا فاختار اباك le‏ 00 
يا حميراء لا تؤذينى في خی وسيد المسلمين بعدي ... TTETE‏ الو م DE‏ 
يا عائشة لا تؤذينى في أمير المؤمنين وسيد المسلمين ... DT‏ 
يا علي من أطاعك فقد أطاعنىي ومن اطاعني فقد أطاع الله ... Eos‏ 
يا علي من خالفك فقد خالفنی ومن خالفني فقد خالف الله E ae‏ 
يا معشر المهاجرين والأنصار ألا آدلکم على ما إن قشکت به لن تضلّوا ... ...... ۲۰۱ 
يؤخذ بقوم من أصحابى ذات الشمال فاقول : يا رب أصيحابي ... ae‏ 
يجاء بك [ عئان ] وبأصحابك يوم القيامة تنبطحون على وجوهكم ... د 
يجيئكم الخامس ولا يستأذن ولا يسلّم وهو من أهل النار . فجاء عثان ... ۳۱۷۹۰ 
كل واحو فو اكيز الو وس ا لعن 001 0 00 رد 
يفسد الناس ثم يصلحها الله بعد آمن ولدى خامد الذكر ee‏ 


یکون بعدی اثنا عشر خليفة كلهم من قريش ek‏ و م CVA ETS‏ 
يكون بعدی من الخلفاء عدة نقباء موسى اثنا عشر خليفة CIN ssa de‏ 


YAY TAI < TV TVA. TVV.TV1.VE TY. 


11/553556 7551 YAY «TAA ۷ «YAT «TAT 


تاريخ الطبري لم نان ب SALSA ERTS AEN‏ ا 
تاريخ الواقدي OY VV NEV ate e SSE‏ 

«TAL ۳ ۰‏ ۰۲۸۹۰۲۸۵ ۲۹۰ 
التلخیص لأبىي الصلاح احلي وي ا ا ی وا وات 
الدار للواقدى ا او السو ا ا ال 
الرسالة -المسألة - الشافية لأبي الصلاح امحلي احا مك و للك وق 
العمدة لأبي الصلاح الحلبى e a‏ اا الا ا 
الفاضح للطبرى ا 1[ 1[ ۱ ۱ 
الرسالة -المسألة - الكافية لأبي الصلاح الحلبى Se‏ ام ENA‏ 
السترشد للطیری RACERS OER ES‏ ی ولو ۲۳۱۲ 


43 ههر س الاعلام : 


ابن الحسن عليه السلام > الحجة بن الحسن عليه السلام . 


اا و ا ۲۰۷ 


ابن ساعدة العجلاني ا ا ا O‏ ۱( 
ابن سلام ARA SD OES SE Gael SS‏ 
ابن عامر O‏ م ا 
ابن عياس ل 034187 تنخ 4° 


ابن عبد الرهمن لعو الب یه و ما م 1 101 
ابن كرام ا 0 
این کریز ی E O‏ 
أن غود aS‏ ا ال ال ال موا كا UTA‏ 
اي منية ا 000010100 O E‏ 
ابو ابراھے التيمي TOIT CL‏ 
ابو ابو مروان الاسعر ST AOE O aS‏ ۲۰۱۱ 
ابو الارقم اا E‏ ا E‏ 
اسا E ATE e So‏ 
ابو اسيد الساعدى ججح دوا و SSR‏ اح 188 
بوذا نوف و اا 
ابو البختری DD SSE REREAD ARES‏ و ا اا ا 
ابو بريدة كاعري مق انحن ف زط اميه حو هو ا ام 1 
ابو بضاز اا ل 
آبو بکر CT‏ دالا و 


۰۲۶۵ ۰۲ ۰۲۳ ۰۲۶۲ ۰۲۶۱ ۰ ۷ ۳ 
«Yol ToT .YoY ۱ ۵ ۷ ۱ 


۴ (۱ (۱۱ ۱ (۱/۱, ۰,۰,7 ۵ 


TYE الل با‎ TIE كلل‎ T11 كلك‎ 
.TTo رشي رض‎ TTI... فض‎ ۵ 
2-۳۵ ۵ ۲ TEY TEI 
«TAV «FAO «TAI «TA‘ < TV1 1 
c4 TY T1. الكل‎ <° «A۹ «FAA 

۶ ۰ ۰ ۰ ۰ 


أبو الجارود العبدى الم االو او 3 
أبو جعفر عليه السلام ‏ محمد بن على الباقر عليه السلام . 

ابو تج الدوائيق 20118 ا اا و الوا 
ابو جهل a E O‏ 
أبو حاتم ل ل CO‏ 
ابو حبيبة اا السو ولد عم ا بر مر EES‏ وک و و ع وش ۲/۱۵ 
ابو حديفة ER‏ ونس لطس اناوه وماد وو وال الو ار TOF E‏ 
ابو اخسن الا شی م ابو وو ل لخر موا ل وت ابا 2 ا ۱۳۱۲ 


أبو الحسن عليه السلام = علي بن أبي طالب عليه السلام . 
أبو الحسن الرضا عليه السلام = على بن موسى الرضا عليه السلام . 


أبو حمزة الفالی و و ا 
ابو تة ی 
آبو خالد الوالی O a‏ ی نی ۱۳۱۱ 
آبو داود a‏ و و Ee‏ 
أبو الدرداء E‏ 1 
ا وود ا ا ا لا" 


VY ۷1 ۳۷۰ ۳۹۹ اكت‎ ۰ ۲ 


2 ۳ TAV «FAT TTT. 


أبو سعيد التيمى ا ا OO e‏ 
۱ 0 ااا 1 
أب سقيان ا 11[ ااا 
ایو سفيان مولى ال أحمد A TT‏ 
آبو شريحة الأنصاري LO 1 EP‏ 
أبو صادق ISDS ASO MEANS‏ وده الوا ع و جر 11 
أبو الطفيل امسن اما ار اق امو و 
ابو عامل ول ثابت ا ی ۱ 
أبو عبدالله عليه السلام = جعفر بن محمد الصادق عليه السلام . 

اوغا الشیباني طالتساط بعد وجو وتو سمط اماو اموي ۱ 
ابو عبيدة ابن الجراح تنب حم الل مدب لط و اللي اما ا 


۳۹۷ ۰ Al TV T1 


ابو عبيدة الذهلى GEA‏ ی AEC‏ 00000 
ابو علقمة a‏ ودس RDS‏ الام و ا 
أبو على 1000 O O‏ ا 
ابو علي الخراساني ا اا EE‏ 
افق ل 
أبو قحافة ا سس اطي ب ی دف جات ا ا ا ا ا CAV‏ 
آبو كدينة الأسدي (الازدی) و وت EE‏ 
آبو محمد عليه السلام > الحسن بن علي العسکری عليه السلام . 

21 at E IO آبو محمد الوجنائي‎ 


ابو مروان الأسعر Ee‏ ها عاد بكي سحو طق درو مه مره hE KEDERE‏ و ام وت و ۱ ۲ 


أبو المنذر ال همداني اا ا ااا ۱۲۱ 
ات ال ری ۲۷۷۰۰۲۱۹۵۱۱۵۰۱۱۹ 
أبو هارون العبدي E O O‏ 
ابو هاشم الجعفري EO CEYE‏ ا 
و ال نوا و اا 
ان كم 0 E O‏ 
امد بن اسحاق انع نالف انج سه TEDA‏ العو اد ا 1 1 
احمد بن الحسن la‏ هم و ا 
أحمد بن محمد بن عبدالله AA RE ES‏ واه هام۵ ۶۱۳۰۱ 
الأحنف بن قيس E O‏ 
إذكوتكين رع وي ا ل سيج نمي و نايد ب او ل 1 
ارطأة بن عبت الأسدى ی( 
الأرقط O‏ اا 
اام ن ريد م ل ل ا ۰۳۳۹۰۱۳۲۹۰۳۲۲ ۰۳۹۷ ۰۳۸۳ ۰۳۹۸ 1۲۰ 
اسحاق بن ابر EK OEE SE EES AEE‏ لد ۲۵۱۲ 
إسحاق بن عمار اموي سوه أ ماموم ووو عاو وعم اح وما ماكو لم ا i‏ 
اا عن a‏ ل ا 
اتال وى ر ا O‏ 
أسيد بن الأخلس بن الشريف 00 
اسین بن زيد بن احسن EEE‏ نيواود ال ته ما فكو ا TONER O‏ 
الأشتر ا OE ERS‏ 
الاشعرى NINA PUSS ODOR ASE DOE E‏ 


الأعشى e‏ ا 0 
الاأعمش ا OE NEA OSE nla Ee‏ 
أكثم بن صيف الاسدي o‏ ا ل 
أم أروى ا ا ۱ 
ام اين ل 
ام سلمة هر هه و ل ۲۰۱ 
ام كلثوم بتت عقبة 0 31 ا وت واج 11 118 
ام موسی ا ا و O‏ كا 


انس بن عمرو ب ۲ ۲۱۰ 
انس بن مالك م اک ی ۱ E‏ 2۱۷ 
أيوب بن نوح ل ا eee‏ 
الباقطاني ا 
بدر غلام أحمد بن الحسين 0 0000 a‏ 
بريدة الاسلمي Y°* NAA NAV NAE...‏ ۳ ۷ ۰ ۳ ا 
بع ن خد ن معاد ا ا بح ا ل اوس م ا الس وي ا ی 
شر EOD E OS‏ 
بشير بن أبى أراكة البتال 1 1[ [ز[ز [ OD‏ 
بكر بن أيمن ا[ Ue‏ ۱۲ 
البلاذری OAS‏ ااا OA CLARE‏ ی ا 
بلال 000 ا ا 
بلال بن الحارث متتو م TA‏ وق مح مر و لط و مو ل 


الثقى كماو اموا اندي ا او اما وال ولو ا 1 RT DLR E DD E‏ رد ها ۱ 
514 ۷ ۳ »۰۱« ولاك تلاك /الا؟, ملاتا 

«TAA «YAY «YAT «TAL «YAY اليكل‎ <۷۹ 

۱۳۲۶ 6 IE. TAT ۸ 


جابر بن سمرة RG O‏ وک ل 
جابر بن عبدالله الأنصارى سوسا ماف و وله او أ تابوعصل ارو 
جابر الجعف O‏ 1[ ذ[ [ [ OR‏ 
جيلة بو عرو الساعدى 00 00 
O 0 0 ۳‏ 
جد انو مروان الأسعر TO‏ یر و و و ۱۰۱ 
جعفر بن أبي طالب عليه السلام ATA Tee ens‏ 
جعفر بن حمد الصادق عليه السلام حا اسع ام ONAN VT‏ 


جويبر Î‏ مرفي اوفقي ون SaaS‏ اع اجو خا اج ا TAVE‏ 
جفينة وا ی 
جندب = أبو ذر 

احنید مح مه او سات انين جوده جه سات شار که و 2 
جهجاه بن عمرو الغفاری ک ا ا کی ۱۵ 
جهم بن صفوان a‏ اموق جا ال ري LS‏ سا ا ADEA SS‏ 


الحجاج 


هاه ها » و و فاه مه وم و م و و ماه ع و .ام و واو وهو م مهام وه .ا و و و وان و و اه و فدهو ماف وج و و و وه و ها و و هف وه و و وه وم مو و و و واه 


© © © و هم و ه» و و هاه و هاه اه © هاه و هاه © ها و و هه هاه وا و و و و و هاه © 6 هاه و م وا م هه واه و وهاه .اه 


©» ۵ » م۵ و ها ه و و و و و ۵ هاه و هه © هاه ه ها ها هاه » 6ه © © هه هاه هم وا هماع ه» .ا وه ده .هاه ه.ا واو هه 


© اه جه ام ما و هي و و ه» و0 ه» هه © © اه و و ههه ه © © © © 6ه هاه ه © ه© هاه ه 6ه ه هاه اه هه هاه وها وهاه ه واه 


۵ و و و » و و و و هو و و و و و و و ۰ 


© »© ۵ » ام ام و » 6ه هه © هه و و و © © ه و ما و وا 6ه هج و و و و و و هه 6ه ه 


O‏ © ام ها ها هم ووه © © ها هه هاه © و © © © هاه © ها هاه © ها هاه © © هاو اه © هه هج ها هاه ه.ا هاه ها واه وهاه .6ه 


۵ ۵ ۵ وه و ه و و و واه و ۰ 


© »©» © و و و © هج © و ها هد وهاه ۵ و و ه هاه هه 


© ©» © و و و © همه ه و و ه وهاه و و و ه و وه ه 


۰۰ .غ602 


© و © ها هاه ها و » و و هو هاه هاه هاه © هاه و جه ها ها هاه هل اه هه هه اه هاه هاه ها وها هاه ه ها واه وا واه هه 


45.2١ ۰۰ ۷۱ 


+۰+۵ ۰ 77 5 Af EY £1 2۳۰ 


6 ° 
۰ ا "۶۲ 


© © © © هم © و © ام © © هه و » © هه و و و و و > هه و و هه © هاه © © ها هاه ه © ها هاه هج هاه وا وا ۵ و9 هاه 9ه 


© © © هه » و ام ه © »© © © © ها و و هه © ۵ و هع اه ه و هه © © هاه ها هاه ها ها وهاه ها وا وهاه واو ها و واه واه 


۵ ©» ©» » © © » © و هد و هه ه ه ه ام هاه هاه © وهاه و و و © 9ه © 6ه هه هه © هه هه واوا ها هد وه واوا و اه واه 


© ©» ©« » © © هه © هوه هه هه هه هه هه ه » هه ه هه ه هاه هه .هه هه هه وهاه ها جياه ٠.‏ .ه.ا .06 واه 


© ۵ ع ام و و هه و و و ه و و و و وه واه و و هه هع © ٠ه‏ هش ها هاه هاه هد وهاه وا واه وهاو هاوه واه هاه وها واه 


© © © © و هج ههه و و و و و و و ه 


© ©» © ه« هه هه و هه هاه .جع وه ههه هو ه هوهو هه هه هه هه هاه هه وهاه هاه و و وأو .د وا هاه وهاه 


EFI ۲ 177 LTT | 


۶٩۰-۰ ۰۶ ۰ 


الس بن على عليه السلام ف e‏ فا اه و ۱۷۱ 0 ۵ ۵ ۲ TTA‏ 
TT.‏ < مكل ۸ ٩‏ "الال 
۰۹ ۶۰ ۶ ۰ ۸ ۶ 


ا لسن بن على بن الحسين عليه السلام جوع مه ا ا و ۲۰ ۲۵ 
الحسن بن على بن محمد العسکري عليه السلام ess‏ لال 1 

2۱۳۲ 137359 ETT 
el 00011 الممشرة نج فى الم رخ‎ 
E E الحسن بن الفضل بن يزيد اهمداني مان ل مله‎ 
LCE A 0 OR الحسن بن القاسم بن العلاء تا هم ی‎ 
CORES الحسن بن حبوب معاد لاعس وجو وم وهی م فاو ركو اس واي و‎ 
۲۱۱ الحسن بن حمد الأشعرى اقرف انو انناو الس امو م‎ 
TOE E الحسن بن محمد بن عبدالله بن الحسن بن على عليه السلام‎ 
۲۵ الحسين بن زيد بن على عليه السلام مه اا أل موف ا ام ا ا‎ 
111311 ا‎ 1070 NLS bee الحسين بن علي عليه السلام‎ 


۱۳۲ 1 TEV TT 8 50و‎ YoY 
L0 ETL £1 ° 068 مك لمق‎ 


الحسين بن عیسی بن زید ی ۱۸۱۲۱۷۱۵۱۵ 
حصين بن عبد الرحمن Ecos‏ اموس الله سف NA VV‏ 
حفصة هه و TAIT ESSERE‏ ا 
الحكم o‏ ا ا 
الحكم بن أبىي العاص وو الس سس O‏ 
الحكم بن عيينة SSS‏ و ا ا ا DOV ESA‏ ۱۰۵( 

ہے بن جبير مج ف فو د 1 1 سس ووو ا 


حكيم بن جبلة العبدي و تح ف کم TSE ses‏ 
م بن خبير تال مده به وس شه وبا الوك جحو امو لاك الات رز 
اد بن سلمة OPE EOE‏ ةس سوه ب دس رن باعة لقان 
حمزة بن عبد المطلب و ا كن 
همود بن عبود TT USES REESE AES‏ 
حمية بنت سفیان بن امية د 2 O PT OTE‏ ۱۲۰۱۸ 
حميراء = عائشة 
حنان بن سدير TT‏ لود قر لمرو اطع مو با 1 
حنظلة ا ا 
الحوارى ETE‏ که ا ا e‏ 
خالد بن الوليد Sessa‏ و 1177 0 الا ۳۱۵ ۲9۱ 
اخباب بن النذر a‏ 00 
خثيمة بن عبد الرمهن و و و و سر او NOC REFES‏ 
مهد نات RSs‏ 0 اا 0 
ا لخضر عليه السلام ORS Se‏ لطم و قن اخ ا CEREN‏ 
خفيف لمتكي ان جو متف CGE‏ اسان وال ا و CSL‏ 
الخلف عليه السلام > الحجة , بن الحسن عليه السلام 
خویلد FOV ELE SEE SEC E SOO ASE‏ 
داود عليه السلام ETARA ESRD‏ ۲۱۷۵ 
داود که همه aes SAEED‏ ۲ 
داود بن الحصين A 1 a‏ 
داود بن القاسم الجعفرى CASES ALES RESENÎ‏ ۲۳۱۰۵۵۱۵۲ 


دويد بن زيد بن نهد ا وج حو قا مفو نويه ال ب ال ل واه ا االو ا و ا ا ا 8301 


ذو الم = صيؤ بن رباح , أو عمرو بن حممة الدوسي . 


ذو الكلاع الحميري 0[ FEA‏ 
رافع مولی عائشة 1 O O‏ 
الربیع بن ضبع الفزاري YT‏ و 3:۵۲ 
ربيعة بن سيف ااا E O‏ 
رجل من عبد القیس OS AR ORS‏ وه ۲۱۲ 
رسول الله صلی الله عليه واله = تحمّد بن عبدالله صلی الله عليه و اله 

رتههد ال هجرىي TTY‏ امه وسو و مهو سعط سان ا 111 
الرضا عليه السلام > على بن موسى الرضا عليه السلام . 

E EOE OO PO EN زاذان‎ 
۲۰۱ LDCS TEAS os زبيد الأيامي‎ 
SIT ATA TASTES [1 1 1 الزبير بن العوام‎ 


0° ۳۸ ° ۳۳۷ TT ۳° ۳۹۹ ¥ 
۳۰ 14 ۳ ۳ ۳6۹ 2-2-۵ ۶ 
° ۳۹۹ ۳۹۸ ۷ ۳۹ TAL ۳A1 


الزبيرى OLEATE OSE ESOS‏ ار 1 201 
کر ا ااا CON TE OS‏ 
زکریا عليه السلام DD Dy‏ ۱۱/۸ 
زكريا بن مسيرة وم فت REDS PS AAR SDS‏ موا اا و A‏ الل عاق لا ارو | 


زهير بن جناب ا ا 1[ 1[ COV‏ 
زياد ELC A O O SE n‏ 
زياد بن خثيمة ال همداني AN lG‏ 
زياد بن علاقة CNAME ASD VS OEE COSA AES‏ 
زياد بن المنذر نجنا فطق اقلم ل نفع نع هه هم و و ۵ ۲ ۱۳ 
زيد بن أرقم ا م 
زد ات ا ی 
زید بن حارثة ES SE ESE CCE SEAS ac‏ ۲۸۱ 
زید بن على الشپید EEE EGLE‏ 81 1 
زينب الكذابة ا E‏ 
السابحة ا 1411 [ذ[1[1[ 1[ [ |[ 1 ۱ 
سام 000 1 1 ذا AT TO‏ 
سام بن أبى الجعد VT [1 [1 1 1 SARE‏ 
سام بن أي حفصة EI‏ 0 
سام مولى أبى حذيفة ا A A‏ 
سعد aS‏ الم ل ا لاا لا 
سعد بن أبي وقاص SRB as‏ ا 
سعد بن مالك ملل ۰۳۵۰۰۱۳۶۸۰۰۰ ۰۳۵۲ ۰۳۵۲۱۰۳۵ ۰۳۵۷ ۰۳۵۹ ۳۱۰ 
سعد پن عبادة م الا سو لامو ال ا ع لاما ير 
سعد بن معاذ o O RSS O‏ [1[ز[ 1 1 1[ 1 ی 
سعيد الع و نه ا لوا و ا یم ی ی CEN‏ 
ید ون نين او O‏ ۱۳۹۱۷۵۰۱۱۱ 


سعيد بن العاص ا اا ل ONE‏ 


سعید بن عامر مجو شعو و هک نوف اب-۵ ۱ ۱۲ 
سعيد بن عطاء ا ااا O SCN‏ 
سعيد بن السیّب وان ع و نل لمق VALS ES O‏ 
نان 01011 E‏ 
السفياني وتوا ونا اكوم و تسر اا ب م E‏ ان ساكو E‏ دو و ET O‏ 
السلافة بنت مالك العذری DSS oo‏ هر ااا 
سلام بن سعيد الخزومي TT‏ ام همع ۲۱۱۷ 
سلمان الفارسى OT TETEK‏ 


سلمة بن که 111 OES‏ 
سلهان عليه السلام اله امارج بار لح ا الوا م ا ا 
سلوان بن أبى الورد O O‏ و 
سل بن قيس الال و مخ عجار من رتوو عاب ار دا سای ا ۲۱:۵ 
لب خت ا ۱ 
سمية أمة أبي السرح 11 1 1 1 1 1 ا 0 
سوار يز غ امو و جد من ا سف وها سوم مم COED‏ 
سورة بن كليب SES‏ ار و عه EOD‏ 
بل 11[ [1 1[ 100 
سهل بن حنيف SASS‏ ا ووو سدم م عوج عار واي قن الاو لوم سوعط وسو TAD‏ 
سهل بن سعد الساعدى اس بن مام CNOA ES‏ 
الشافعى ASE‏ وذ قله SSS‏ ی ۲۶۱۲ 
شداد بن عاد تنه ورهن ات مامتو کرت و سومش سوه TNE‏ 


شريك ا ع اماه وله تق الا بم ی ی ۲۵ ۲۵ 
الشعی و 
شقیق بن سلمة A‏ منج مج نه VO VET ESS SRS‏ 
شقيق الا صبحي ON‏ و CVA‏ 
شيبة وا و و و و ا ا و ا اا و و ا ا ا ا و وه ا ا ا ا و و و و و م6 ,قم ۳ 


الصاحب عليه السلام = الحجة بن الحسن عليه السلام . 
صاحب الزمان عليه السلام = الحجة بن الحسن عليه السلام . 


صالح بن سعيد ا ال ا ب ا ا A O‏ 
الصعبة بنت دزمهر الفارسى SARL‏ مه TONES‏ 
صفية OE LC E OS O O‏ 
صان مول الا سس N O‏ 
صهیب الرومي Le E E EP‏ 
صيفى بن رباح RO‏ رکه DANE E‏ ۲۵ 
ضبيرة بن سعد بن سهم م بحي كي تكو تحر اتن طبلا ای COLES SEDE On‏ 
الضحاك اعوط ا ا تجا ب ان واج ا اس و جو ا i‏ 
طارق بن شهاب yT‏ ی ا 
طالوت ERM DTD OO‏ 
الطبری مقطو eR‏ طاو فل ماسوو وو لا ارما OLE NESTA‏ 
طريف Se‏ انوع اموت اف ارالك و و EWES‏ 
طلحة بن عبيد الله ا ل ال ا ۰۲۸۳۰۱۲۸۰ ۰۲۸۹ 


۳۹ TEA ۱۳۳۱ °۱ 8 ۷.۹71 ۹۰ 
۳ ۳۲ TOA oV ۳0 ot «Tor ۳۰ 


£1۰ 555 ۳ TIT TALE TAI <¢ 


طلحة بن مصرف اه اد لاوا دی در a‏ ها عادو ده ê‏ موی درم الا موك مد بو و هو a‏ ۳۹۹ 
عائشة بنت أبى بكر VO‏ وك اقل TEE‏ 


۰ 6 TTA 
TEY ۳۳۹ °°° ا‎ 557/55٠ 
2-۱ ۸۰ اقل‎ (۱ TEL 


عائشة بنت قدامة E OO‏ ااا 
عامر بن سعد ب 0000001 TALC I RSD‏ 


العباس رضی الله عنه ...۰.۰ ۰۱۹۱ ۲۲۰ ۰۲۱۱۰۲۲۵۰۲۲۶ ٩۰۳ ۰۳۵۹۰۳۶٩۰۳۲۷‏ 


العباس بن الولید الاعذاری ااا س ۲۵۳ 
عبد الر حمن هه رک م م ی TVS‏ 
عبد الرحمن بن أبى ليل AVE N O‏ 
عبد الرمن بن حنبل الجمحى 0010131313118 0 ۱۱ 
عبد الرجمن بن حنبل القرشي 8 RS‏ 
عبد الرن بن عتاب بن اسید اا ا ل 
عبد الرحمن بن عوف ا ل ا YAY TAN‏ 


«ToY.To\ ل‎ «۲ TTI 1۹ 


٤۰٦ £ ۳۹۸ ۷ ۳۷ ۳6۹ ۳60۵ To ۳6۳ 


عبد الرهن بن معمّر رک ی هب E‏ ۱۳۰۱۱ 
عبد ال رحمن بن ملجم مساج نه ستو وذ فافع وف 1ق سنح الو عا CEN SESS‏ 
عبدالله بن أبي السلول سس E‏ 
عبدالله بن الأرقم EE‏ مه ۳ ۲۱۲ 
عبدالله بن أبى أمية E E‏ اا 


عبدالله بن جدعان Saa‏ كاه انق DE‏ وام اا سي ا رز 
عبدالله بن الحارث ومني نه او د رک RSENS‏ 
عبدالله بن حذيفة بن المان سر ها مت ل و ا مو و 11 
عبدالله بن احسن هک اه بخان اح متو تقو او TON Sos‏ 
عبدالله بن الحسن بن على بن الحسين عليه السلام E‏ ناسو ا ta‏ رز 
عبدالله بن خالد بن أسيد 1 1 1 1 1 ذ1 1 1 1 ا 0 
عبدالله بن رواحة SERR A Ses‏ ی 
عبدالله بن الزبير O TOE‏ ااا 
عبدالله ين السائب 518 اا ۱۱ 
عبدالله بن سعد بن أبي سرح OTTO eis‏ و 
عبدالله بن سنان و ی CEE DR‏ 
عبدالله بن سيان السلمی امسن ا و ی ل لام و ی CAESAREA‏ 
عبدالله بن شداد الكو ين لأا وخ SERS‏ ی ی ۱۳۰۱ 
عبدالله بن شريك کار هک و RD‏ واه مضو و امار مع كش اوم يي 5360 
عبدالله بن عامر بن كريز اواو ول ل الور ارو ابد اط ا 1 ا 
عبدالله بن عطاء CS O‏ 
عبدالله بن علي بن الحسين عليه السلام TEESE‏ 
عبدالله بن عمر TOT TET ss‏ ۰۳۵۷ ۰۱۳۹۷ ۰۱۳۹۸ 1۱۸ 
عبدالله بن مالك املف ا بن انوا AEE REAR‏ وام ولق ا ل VE‏ 
عبدالله بن حمد بن عقيل بن أبي طالب نض إق ی مسر همم و ۲۵ 
عبدالله بن حمد بن عمر بن على بن ابي طالب عليه السلام OES‏ 
عبدالله بن مسعود Sans‏ ۱۱ لايق لكات ااا ال لقي CIV‏ 


عبدالله بن يقطر رضيع الحسين عليه السلام O E‏ 
عبد المسيح بن بقيلة = ثعلبة بن عمر 

عبد المطلب بن هاشم CEE E‏ اسه ال وال ا 1 
عبد الملك ابن أخى أبي ذر ERS O‏ اا 
عبد الملك بن عمير هه ا ا 
عبد الملك بن مروان وال سحت ی CO PONV‏ 
عبد الوّمن AO SEO‏ الا قاع لوك حرطي في ولا ع د OTE‏ 
عبید الله . ESE E‏ ی هر OG‏ 
عبيد الله بن سلمان احا کیره NE‏ هی ۶۱۳۲ 
عبيد الله بن حمد بن عمر بن على عليه السلام تدع ابه ولط TOVREA‏ 
عبيد الله بن زرارة NE E‏ ی و ی الي ا م ا E‏ ۲۱۲ 
عبید الله بن سلمان النخعی متدودي وعدا یک هم الاو ا مس ۳3 12 
عبيدة السلافي RE REESAERSR SE‏ ی( 
عتبة RS E E‏ مه الموج امشو ی TENE TEESE‏ 
عڻان بن حنيف o E‏ ا ا 
عثان بن السريد SOR ae‏ 1 اا 0 
عئان بن سعيد السمان EVN ES eS OOS SSS‏ 
عغان بن عفان ASN aR e‏ لا 


TIT I\ Yol. ToT TEV اكت‎ TET TTA 
«2-7-۲ ۸ ۲ ۱ ۱ ۳ 
ولا لاك لاا ملاتا‎ (TVE.TVT ۲ ۷۱ 
eTAT «TAO «YAL «YAY «YAY الكل‎ «<TA‘* (۷۹ 
۰. 5 ۲ ۲ ۲ CYA TAA ۷ 


46 55؟ ۷ ,275758 868 مالكلل 0 ل 
٠١ < ۹ ۳۱‏ 51 خا ° 59۵ 
«For ۷۸ 6۰ ۸ 1 TTL TTT 1‏ 


YE ۳۲ ۳۹۰ ۳۸ 2۳۷ ۳0 «۳00 Tot 


٤٤٦ ۳۹۸ ۷ ۹ ۳A٦ ۳/۳۵ #۳۰ ۳۷۳۹ ۳۹6۵ 


عهان بن على عليه السلام i‏ 


عغان بن عمرو بن كعب القيمي 


على بن ابي حروز SS‏ 


عن لما و ا ل لق لوت الات ساي ا 
١5٠ «JAA 15488 ۷ ۲ ۷0‏ 
۱ ,1۹4.1۹۸.1۷.11۴ 


۹ Y0 Y۲ ۲۰ ۳۰.۰ 


۸( 6 ۲ لل 
ال ري ا 
YTV TTY‏ 5 6 ۲ 2 
۰ ۱۱۱۲ ۴ ۱ ۲ ۱۷۱/۳ ۵ 2-۳2۵ 
TAT‏ ۱( .لاك الاك ۲ 
«YA ۱ (۰‏ ۲ 
57 555582553751 امل 
ار ل لالش لش ۷ 
TYA.TYV.TYTo TYE (TY.‏ 
TEY TEI TTA TTA“ TTY. TTT T۹‏ 
TEY‏ ۷ ۰۲ ۳۵۳ 
۶ ,+ "۱ »)۱۱ ۱ تقل TIT‏ 
۶ ( اک الل 
«TAV TAT «TAY «TAY‏ °< ۳ 
۹ ۶ ۲ ۰۰۳ ]۰1۰ ۰1۰1۱۰2۰۵ 
۷ ۰ ۶ ۰ 2 . 
۷ ۶ ۲ ۶۲۳ ۰.۶۲۶ 

۶۳۲ ۰۶۳۱ ۰۶۳۰ ۶ ۶ ۰۵ 


علي بن الحسين زین العابدین عليه السلام م ۰۱۷۵۰۱۷۰ ۱۲۸ 

1۲۶ ۰۲۲ ۰.۲۰ _ TEA 
۲۱۲۳۲2 علي بن ا حسين الهاني سف اندو عع امو ا اخ ی رها دهع و‎ 
CEN ESSERE علي بن زياد الصيمري ونم تح اما العا و يا اماف وفوف‎ 
على بن محمد رم هر ا‎ 


على بن محمد اهادي عليه السلام VV AVN.‏ ۶۳۲۰۲۶۹ 
على بن موسی الرضا غليه السلام ۰۰ ۰۲۸۹۰۱۷۱۰۱۱۷۵۰۱۰ ۶۳۱ 
غلبن مهزياز SSA‏ ا 1 1 1 و 
على بن يقطين ااا ا N‏ 
از مت اشن ۵ ۲۷۲۱۱ ۷۷۳ 


۳ ار‎ TAY 7/8 
«۳ Ah TAV ۳/۳۷۳ 


عمارة افوا ام دس ع E IR OSS‏ عون ۲۱۱ 
عمران بن حصين ا 0 AEE‏ 
عمران بن ای سلمة O N O‏ 
عمران بن ثابت ما سك و هه هل اه و وگ مرا و و مأو لمأو ع ۲۵ 
عمر بن النطاب اوعد وخ ا ا لات كوا الا سا ااا ا 


۰.۲۶۶ ۲ ۲۰ ۶ 
«2-7-۰ ۲ ۵ 

۱ 117 <TOV 01.100 ۳ 

ل ف الف لال ال ار TIT‏ ۳ 

TYACTTV.TY1.TYo0 1ل‎ TI 14 

فض رضي ارا الا TEL‏ ل ۳ 

TV <° ۱ ۱۱ ۱۱ ۱ (FEI TEV 

720252 الا الا‎ «TAO اذك الوك‎ < TY 

۶۵۳ ۶ ۲ ٠05 

عمر بن سعد ومسو اع اسع بوط ددجي واد الاو 4 اشيم تمه وي 0 ۱ ۱۵ ۳۵ 
عمر بن عبد العزيز ا ا ی ۱۳۱ 


عمر بن هند تمن ميج اهراب ریاشع ا نب ی اه ای لش | 
عمرو الاهوازی اا ۱۱۸۱۲۱ 
عمرو بن حممة الدوسی COS se la OED RESA ESS‏ 
عمرو بن ربيعة بن كعب اك لي يك ON ESRA‏ مم و 2:6 
عمرو بن العاص ۳ TE TAV‏ ل ال ۱ FAV‏ 
عمرو بن عبيد ORTA AES‏ ی ی ESCO‏ عو لاطو لات ل EE‏ ۵ ۲۰۱ 
عمرو المسلي اموي نا اه امو جد يدور ع مسي TS‏ 
عم موسی التغلي RS ESED SESS KARAR‏ 1 
عون بن أي جحيفة ا ی e‏ 
عیسی مو عدم مسوم تدجة» تک لاجد و و ف رقاو هی ها در عم NNN‏ 
عبس بن يد E‏ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ا VA‏ 
عیسی بن مرم عليه السلام ماحيا ةا ووه وه مار موسرم و ۶۵۱۰:۲۱۹۱ 
عیسی بن نصر ا ا 
الغائب عليه السلام < الحجة بن الحسن عليه السلام 

الغفارى 1 ۱[ ot‏ ا 
فاطمة عليها السلام تناو انه أو امشو الو ا ابا ED ALS‏ 


۱91 الا للف لي ا ار ار 2 اوفك 
TEY TEI (۳۹‏ 1 ۳ ۰۶ 77 


فاطمة بنت ال حسين عليه السلام ا 0000 
فاطمة الحنفية O O E‏ ا TOE Dl‏ 
فرات بن أحنف EEE O Da AES e‏ 
فرعون ا O‏ ا ۱۲۱۱ 


فضيل بن عغان ال جح ب ا ا ا او ا ا 
قائم ال محمد عليه السلام > الحجة بن الحسن عليه السلام 

القاسم بن جندب و ASE‏ ويه ی ووو ابه لطا اول TOO‏ 
القاسم بن العلاء O‏ امات مسا اا ۲ 
القاسم بن مسلم ل قف ستو سطس RES‏ ا ا الو ۲ 
القاسم بن مصعب العبدي ا AAS‏ 
قتادة SES‏ امول ألو شاه PORR‏ باوج اور اسم جع ا 1 
قتيبة SS‏ سوام مه کر هر هی هه ا 
قدامة بن سعد الثقق TENSES ORDERING‏ 
قدامة بن مظعون N‏ اوج VS A‏ ۲۰۱ 
قلیب بن ماد OER TO TEENIE SRDS‏ 
قيس A SE GR‏ 
قيس بن ابي حازم aaa‏ ا ا و ا با ديه 
قيس بن سعد بن عبادة توا ددهو مایت ۲۰۱۰ 
قيس بن صر مة hl e E‏ 
قيس بن عبد الله بن عدس OT e A a‏ 
قيس بن عدى CG SESE ODES a‏ ی COE‏ 
كثير النوا RES EOSSSE CSSASSTEESSRES‏ ا ااا 
كريمة بنت القداد SER Ss‏ :۱ ۲ 
کعب CSE Ea‏ ی هس NONE‏ 
الکلي مع يسن كي و اوه ی لومت و دی عو ی ۳ ۲ 
لقان اجك عليه السلام كه هت سم ف مع واس ع او اعد و هم 4 a‏ 


لو قاوينا ا 1 O‏ 
مالك DS‏ واد باون م ا ا م ل 
مالك ابن اوتن O‏ اا 0 
مالك بن خالد الاسدی تا و ۱۹۵ 
مالك بن غراب NAT ONSET ESD ODESSA E‏ 
مالك بن النصر الأرجني Oc‏ ا 
مالك بن نويرة ٠‏ 11100 1 1 ی 
متا AoE AEE‏ 
يحاهد ad‏ اد ف لسسع نه العا ناك هجون ف ادن ساح الس م ۱ 
محمد بن ابراھے OSE ASS RE,‏ 010111 0 
محمد بن ابراهيم بن مهزيار اا واد ی للم و ا 111 
حمد بن ابي بكر تت فج ی او د مم ی و هم سس ۲۱ 
حمد بن امد 151515 1 1 ا ا 
محمد بن بشير DSS ONSEN Oe‏ هام ی عام واي و ا VOSS‏ 
حمد بن جعفر الخو ا ا و م وم ۱۲ ۱۳ 
محمد بن الحسن بن على بن الحسين عليه السلام لامو وال ا ۱۵ ۲۸/۸ 
محمد الحنفية CONCERT VOL SASSER eee‏ 
محمد بن شاذان م دعا دوه لوطا متواة ع اقح أ ون وق امسا زو بوانت أ لطر 1 
محمد بن عبدالله صلل الله عليه واله نين ااال ام VONO Ve‏ 

۷ .. وغيرها كثير. في أكثر صفحات الكتاب . 
محمد بن عمّان CEASE AS ASA a ASSESS‏ 
محمد بن علي الباقر عليه السلام العو ان لم سن ام للقي وان 


۰ ۲۹۵ ۰-۶ ۱ 


محمد بن على بن بلال ا ود و و الم د ولو اواو کت ۱ ۲۱/۵۲ 
محمد بن على الجواد عليه السلام امو نح و وما لت الوط COED SN‏ 
محمد بن عمر بن الحسن عليه السلام ع سوفن سام تمي Seon‏ ۲9۱۰۱۵ 
محمد بن عمر بن على عليه السلام اس تو اوت الا مط م اوت OT MBSE‏ 
محمد بن فرات الجرمي ناا اا ا و الا و لا 10 
محمد بن الفرات eS‏ كةو مضو وما اميه الح ا واب امود كاك اطي ۳ ۵ ۲ 
محمد بن محمد ESS‏ اطاط نو توكو سيو وقوه وق د حو عط موق وا الح ا 
محمد بن محمد المفيد الور وا مو هک وی اش ا اام VSS‏ 
محمد بن مسلمة الأنصارى ا ال الس ا يني ال 1 
محمد بن هارون بن عمران الهمداني تو توس نأف کت ERR‏ ۲۱۲۱۲ 
عد بق يتقو ETE‏ و ی ی 
مخول بن ابراھے ممت وان و وجو ل عر ف لج و ألو ابو ما جا ل 1 1017 
المرزيانى OO E‏ 1 
مروان بن الحكم A‏ ارو لبنلا LTT WSE SONS‏ لاو 1 


١١ cE ¥4\ ۹۰ 89 54 


مر تمع جو با ب و زان للها وو اذ عم ادغ شاي رو مک NNN‏ 
الستوغر = عمرو بن ربيعة 

مسروق بن الأجدع و COTO‏ 
مسطح SOARES EES‏ لد ا لسو وه الخو واوا ا ا اا بو 
السعودی ARACEAE o RSS Saa‏ اال 
المسور بن مخرمة OSS‏ ری هک و و و تس و ار 


المسيح عليه السلام ماله عن اولسار ماو بلا AVA A‏ 
المصرى a‏ اجا A‏ 1 مالا كام الس الا 
قطر يق قاد OD O‏ 
مطرّ ف بن عبدالله بن الشخير الحرشى وو وج و وا و الو ۲۱۷۲ 
معاذ ا وما ملاو الما ا ا ا 
معاوية بن ابي سفيان SE‏ 0 ۳ 


«YAL ۵ (۷ (۱ 555 2 /ا557‎ «(۱۹ 
2۳ (TEAC YAY. 
٠٠١ .°V<TAV.TIT. ۵ 


معاوية بن وهب DSA Sas SRE meas‏ و ۲۱۲۱ 
مر AA O RE‏ 
معمّر بن خيثم ووه توا اند ما دك قف موه سوط مقع و ا TEN‏ 
معمّر بن زايدة SS‏ ولص فو ل اجو قم لون ونه تجا باج اجات وا مسي خاو لد ا ( 
المغرور بن سويد اما ان و اواو من ان فو قن توت كن دون لمك :۱۳۱ 
المغيرة بن شعبة ........ ۳ ل ۷ 6 ۶۰ 7ض 
المفضل بن عمر 03 وخا ا ما توس اخ اوم اتا فم ع CT WELT ES‏ 
مقاتل ان قح ل فاط ل ی ای تو و سوا U‏ 
القداد بن الاسود ۰۲۷۸۰۲۷۷۰۱۲۳۰۰ ۰۲۹۰ ۰۳۸۳ ۰۳۸۷ ۰۳ 
اللتمس الیشکری تفي كان به دع ص ع ان سعد عق ف عافن ل توك بسي وي 801 12 COC‏ 
ملكا RS‏ که او درام الوب ی VVE IEEE‏ 
منبعة انو و نج انطع لاش نا سار شعو ساون ويه نيه عسو رمك سام ۱۱۹۱۶ 


المنصور العباسی SSA‏ ی مه OVEN‏ 
موسئ التغلبي م وج CSS Ta‏ ی مخ ا سي ۱۲۸۱ 
موسی بن جعفر الكاظم عليه السلام م الو ل ال ا 
موسیی بن عمران عليه السلام ااا ۱۱۷ 


«Yo 2-۳-۰۲ 2-۳-۰ ۲ ۷۸ 
۶۶٩ ۰.۶۳۲ ۱ ۶۶ ۲ ۷ 


موسی بن عبد الله بن احسن مك ود نبوا وساب SE‏ السو و ON‏ 
موسی بن عفبه کر NAO EG EE‏ 
مولى لعلي بن المحسين عليه السلام OT‏ 110 


الهدی عليه السلام = الحجة بن الحسن عليه السلام . 


النابغة احعدی ا ی ی ا 
نافع الثقنی و ا انض اط كويد سدم وا لعب TOE SE RES SSS‏ 
النبى صلى الله عليه و آله = محمد بن عبد الله صلى الله عليه و له 

النجار ا ا 
نسطور SS‏ ا 000101010 1 11 TSEC‏ 
نصر بن علي العجلي ی اا 
النظام که SEE SAA‏ هو 1[ وی 3 9 
نقیع ای و و VETS ESSE SO‏ 
نوح ENES a aOR EES‏ 
واصل GSE ARDE SARO‏ ا 


وحشي تند دوخ امنا أ لال طخ ا م جو الله وطن عاق اد ادو لام اختمي بدن 810 ی 
ورد بن زید 00 و TE‏ 
الوليد ا ااا و 
الوليد بن زرود الرقي او E‏ جك وكاو POEL SEG‏ 
الوليد بن عقبة بن أبى معيط E OC O E‏ 
وهب بن عبد مناف بن زهرة SE E OEE E‏ ۳5۹ 
هارون عليه السلام أن لجس ف ل ا اال الات TVET‏ لاي 1 
هبيرة بن ميرم ENES SSS EAA‏ 
امرمزان EE‏ ا 1 1 ااال 
هشام بن سام A‏ اين ی وک الح 
همام بن الحارث مساج که و ی و اماس حسفي ۲۱۲۷ 
يحيئ بن أي المساور TONED EAN ERASED ESRAR RS‏ 
حیی بن جعدة ESED O ESSERE‏ ی 9 ۲ 
حیی بن زيد الشهيد TONSA CECA Ses‏ 
حیی بن سلمة IFES EE OS RCS A NS‏ 
يحيئ بن عبدالله بن الحسن N TT E‏ 0 
يحيئ بن مساور قوسن اس تنا بطو ممع طن عاو ع اا OV ESO‏ 
يزيد ا تير ني تسج كو ویو وم اه ماه ع ووه و امو و ا VSN ERDA‏ 
يزيد بن عبدالله E OEE‏ م و م ااا ۲۲ 
يزيد بن على الثقق ی( 
يزيد بن معاوية ا ی 1 1 1 1 ال 


يزيد مولى حديفة ا ا و و ب ا اه و م ۱ 
ا ی ۲۱۳ 
یعقوب بن عدی LOS SEANCES O OSTEO‏ 
بعل بن ام ا ااا 0 
يعلى بن مرة الثقق م مقع ف اما توف سالا دوت CESSES SENOS‏ 
يمان القار ا ب او تدك ل ا امم أ اام بم ا 
يوسف عليه السلام طون نيع جه يق وو بج لو قا لك ابامال لوا ال ا يي 11 1111 
يوشع ا اا 1 1 ااا 10 
يونس بن أبى یعفور O‏ 0000 


(۵) فهرس الابیات الشعرية : 


ضبيرة السهمى ماتا قيس بن عدی t0٤‏ 
والدهر ما أصلح يوم أفسدا دوید بن زيد ٤0١‏ 
حرام عليك الدهر حتی تهودا ۳9۸ 
آدرك عقلي ومولدی حجرا الربیع بن ضبع t0۲‏ 
ثمة آدرکت النبى النذرا شرع بن هاني tot‏ 
من حاجة الحزون أن يتذكرا قيس بن عبدالله to‏ 
وأمضيت بعد دهور دهورا الحارث بن كعب 0° 
وفيت بعد اناس أناسا قیس بن عبدالله tor‏ 
حت إذا اشتعلت أجذما ۲۸۸ 
وما علّم الانسان إلا ليعلما الاش الشكرق ۵ ۰۲۲ ٩۵۰‏ 
دواء فلا لم بحس مداویا حسان بن ثابت ۱۹٤‏ 
وعمرت من عدد السنين مئينا عمرو بن ربيعة ٤١‏ 
فان الشیخ بهدمه الشتاء الربیع بن ضبع t0۲‏ 
ناع ليس في فيه التراب عائشه ۱۱ 
عند الراغة مالك بن غراب ضرار ۳۹۰ 
على يديه من الأعلال والصفد عبد الرحمن بن حنبل ۲۳۱ 
تروح با خورنق والسدید ثعلبة بن عمرو co‏ 
طلحة هاجا آمرا له اعصار سان ات :۳۹ 


عفزل الرشد إن الرشد مبتدر عبد ال حمن بن حنبل ۲۳۳۱ 


إذامضی نسر خلدت إلى نسر 
لذاته ونباته النضر 

كما قر عينا بالا یاب السافر 
سليم آقاع ليله غير مودح 
رجيع قد الصقت بالأكارع 
إلى مائة لم يسأم العيش جاهل 
وذق صنع كافر ذي جهل 

اسا وجل دعام 

به من الغطارفة العظام 

نی يقوم ها خلق من الطين 
فيها وکنت أعذ مفتیان 

رأت عیناه ما صنعت یداه 
أوكان قرني واحدأ كفيته 


أحتني في صباحي أو مسائي 


و اه و و ماقا واج و اع .م واوا و و وه و 6 و مه مامه م وام ما و و فاه ها وه و و و وا و هفده و هد و ها .ده هه اه مم و و و و ماه مدقم 


(1) فهرس القبانل والفرق والملل : 


ال ایی معيط 0 اا اا 
ال برمك ا ا وا 
ال الخطاب O [1 O a‏ 
ال حمد (ص) DD TT‏ 2۱۳۰۰0 
اتعات اف بت اوفو وان اجا اروم ا البو سوق سا م 
عات ال د00 0 ا ۱ 
الامامية 1 1 1 1 ا ااا 
الأنصار د03 ل ل OL LED‏ و 


لام" ات ات تت ل وا 1٠٠١ FAV‏ 


اهل الردة طبه اساي 13ب افج ادبو وان نمقي امو اجام و ام ۲۱۲۰ 
أهل الكتاب CENE eae oS‏ 
البراهمة کر ااا ا 
البتر ية SESS‏ امامو Yo... o TE LEE SDE SSE CSE‏ 
افر E O‏ 
بو شاا E E RT E CE OEE‏ ل ۰9 
و اال SAS‏ 1 1 ا CIVATE‏ 
بدك و 
ام او هر اا ITE‏ بذكي عير امي 


515 TAT 7/101 2756017 


بنمرحنیفة مسا ال ا م ا انو ا ره کر ها کر ی رک تا 
بنو زهرة EDGES RSE‏ و رک ما TOE EEO‏ 
بو الاس N e OD‏ 1 
بنو عبد المطلب تخكخ طظت انوتلا لضا ساو ی ی ل 
بنو عبس Se a‏ و و 3 عام مط لد ی مد به 1171 
بنو عدي ا شه مشو افو وتو فق ادا رما اماي جل لوكو ام و و موف مخ ا ENA‏ 
بنو جاشع OR GS SRST‏ باد وه وی مک CNN SENOS‏ 
بنو خزوم يي ل O O‏ 
بنو هاشم AROS‏ ا ا با 
Tot ٠١ TYA‏ ۷ ۷ 311 ۶*۰ 

البوارح DD‏ 1 [ز[ز[ز[ز[ز ز 1 1 1 
الثنوية E‏ 1 
ال ور 000131-21 ااا 
امخوارج ی ی 1 1 ET EVE‏ ۱ ۵ 2۱۵ 
الروم RRS‏ اناق ادق که يا 
الزيدية کی و A E‏ 
الشيعة الع اسم و ارون ويج لكاو اموا الكت تميق لاب برعم TVET‏ 
۲٩۹ ۶ ۰ ۰۶ ۹‏ ۶ 

الصابئون وو DN SEE DSA‏ ا ا 
الطالبيون DSSS‏ ااا ی 
الطبايعيّيون O N EO EDETE‏ یک اا 
عباد الاصنام ا O‏ ۷ ۱۳۰ 
الغلاة hE TET‏ 


القائلون بقدم الصفات ا E‏ 
القرامطة ا E O E A E‏ 
فر يس ل E‏ 1 ی A‏ و اي  (  ( TTT‏ كلل 


الكفار ا ا ااا ااا ااا اا ل 
الكيسانية NESS SLEEVE DS‏ ا ۱۱۷۱۲ 
امجبرة ا UENO‏ ۱ 
الوس a‏ ی 
يحيزوا ادراکه تعالی بالحواس ۱۱ 
المرجئة E‏ ی و هی ی ۱۱۹ 
ال AEA nesne:‏ ااا ار 


YET  ( ( ا‎ <° 
£۰4 IV ۳۲۲ ۷۱۷ ۸ 


اة و ل م ل ۱۱۲۹ 
المشركون ل O O O O O‏ 
المعتزلة CONE VICE VEVANS SLL SESSA ES‏ 
الفو ضة NO E‏ 50 
القلدة 1[ 1[ ۱ 
اللحدة NL E O ET‏ 
النافقون ا اا بد ی NEVER‏ 
المنجمون DS st‏ ل N‏ 
المهاجرون xes‏ سالا ا ات 


FIV 17 T41 ااا‎ T10 <Y الل الل‎ ۹ 


الناووسية o‏ ی 
التصاری هه هه ام عه اما مارم رف و مه زو هذاه همه اه مه 1۲< ۲ ۰-۳-۲« ۳ ۰۹ 
الواقفة 00011 00 


)۷( ههرس المصادر : 


القران الكريم . 

اتقان المقال. محمد طه نجف . 

إثبات اهداة, ا لحر العاملى . المطبعة العلمية قم . 
الارشاد , الشيخ المفيد . 


اعلام الدين . الديلمى , مؤسسة ال البیت قم . 

اعلام النبلاء بتاريخ حلب الشهباء , الطباخ . دار القلم حلب . 
اعیان الشيعة : السید الامین . دار التعارف پهروت . 

اكمال الدين . الشیخ الصدوق . 

الامالی . السید المرتضى . 

حار الا نو ار , العلامة الجلسي . دار الکتب الاسلامية طهران . 
بحار الأنوار . العلامة اجلسی . الطبعة الحجرية . 

البرهان على تبوت الایان , التق الحلبى » مع اعلام الدين . مؤسسة ال البیت قم . 
تاريخ بغداد , الخطيب البغدادي . 

تذكرة المخواص . 

التعليقة على أمل الامل . المولى الأفندى . المكتبة المرعشية قم . 

تفصيل وسائل الشيعة . الحر العاملی . دار إحياء القراث العربي بيروت . 
تقريب المعارف . التق الحلبى » جماعة المدرسين قم . 

تكملة أمل الامل . الصدر. المكتبة المرعشية قم . 

تكملة نقد الرجال . 

تنقيح القال , المامقاني . طبعة حجرية . 


جامع الرواة ‏ الأردبيلي . المكتبة الر عشية قم . 

خلاصة الا قوال . العلامة الحلبى . منشورات الرضي قم . 
الذريعة . الطهراني . دار الأضواء بیروت . 

الرجال . ابن داود . منشورات الرضي قم . 

الرجال . الطوسي . منشورات الرضي قم 

الرجال . النجاشی . جماعة الدرسین قم . 

روضات الجنات . الخوانساري . مکتبة اساعیلیان قم . 
روض ا لمات الشپید الثاني . موسسة ال البیت قم . 
ریاض العلیاء . المولى الافندی , المكتبة المرعشية قم . 
رحانة الأدب . المدرس . مكتبة خیام تاريز . 

السرائر . ابن إدريس الحلى . انتشارات المعارف الاسلامية طهران . 
شفيتة البخان: القمی . دار ال رتضی بیروت . 

قات ا 
فهرست اسماء علیاء الشيعة ومصنفیهم . منتجب الدین . جمع الذخائر الاسلامية قم . 
الفوائد الرجالية . بحر العلوم . مکتبة الصادق طهران . 
الفوائد الرضوية , القمى . انتشارات مركزي . 

قاموس الرجال . التستری . جماعة الدرسین قم . 

قصص العلماء . التنكابني . الکتبة الاسلامية طهران . 

الكافي في الفقه . التق امحلی . مکتبة أمير المؤمنين اصفهان . 
کشف الحجب . الکنتوری . المكتبة ار عشية قم . 

کشف القناع , التسترى , مؤسسة ال البیت قم . 

الکشکول . البحرانی . 

الكنى والألقاب > القمى , الطبعة الحيدرية النجف . 


كنز الفوائد . الکراجکی . 

للوة البحرين ‏ البحراني . مؤسسة ال البیت قم . 
لسان العرب »ابن منظور . 

لسان الميزان ‏ العسقلاني . مؤسسة الاعلمي بیروت . 
مجمع البحرین . الطريحي . المكتبة الر تضوية طهران . 
مجمع الرجال . القهپانی . مکتبة اسماعیلیان قم . 
الستدرك على الصحیحین , الحاكم . 

المسند. أحمد بن حنبل . 

معالم العلماء ‏ ابن شهرآشوب . المطبعة الحيدرية النجف . 
المعتبر . الحقق الحلى . مؤسسة سيد الشهداء قم . 
معجم الثقات . التبريزى . جماعة المدرسين قم . 
معجم رجال الحديث , الخوئي . دار الزهراء بیروت . 
العمرون والوصايا. 

مقابس الأنوار » التسترى . مؤسسة ال البيت قم . 
المقاقته: ابل شتير اشوت: 

منتهى المقال, احائري . 

منهج المقال . الاسترابادي . 

نقد الرجال , التفريشي , انتشارات الرسول المصطف قم . 
نهج البلاغة . الشر یف الرضي قم . 

الوافي بالوفیات . الصفدي . 

الوافي في شرح الكافي . الفیض الکاشاني . 


الوجيزة . اجلسي . نسخة حجرية . 


(۸) الفهرس العام : 


نسبة الكتاب لأبىي الصلاح EOE E‏ و 
التعريف بالکتاب وميزاته SS RSET‏ 


مسألة في وجوب النظر ا م و 
مسألة في الأجسام وحدوثها و قح مقو عد القع لايع م عا لهي موا اش 6 


مسألة في إثبات الحدث ل 
مسألة فى کونه تعالی قادرا O‏ 
مسألة في كونه تعالى عالماً ل م ۳[ 
الق كيه تال ا 5غ 
تسا لتاق که تال موجودا o‏ 
مسألة فی کونه تعالی قدا O‏ 
مسألة في كونه تعالی قادرا فيا م يزل 50 
الاق فال مونعودا 8ب 1710/ 
مسألة في كونه تعالى عالماً فوا م يزل 2000 
مسألة في کون صفاته تعالی نفسية ی 
مسألة في عدم جواز خروجه تعالی عن هذه الصفات 1 
مسألة في كونه تعالی سميعاً بصيراً ا 
مسألة ق کونه تعالی مدرکا 217011111 
ماله فى كونه :تماق مريداً 1 


مسألة في نف الصفات الزائدة له تعالى NG‏ 
مسألة في كونه تعالى لا يشبه احدئات A aE‏ 
مسألة فى استحالة إدراكه تعالی بالحواس وب O‏ 
مسألة فی كونه تعالى غنيّاً ااا 00 
مسا ق كوه تعالن واحدا اد 1 0000011 
مسألة في لزوم الاعتقاد بسائل التوحید ا ی 
( مسائل العدل ) 

مسألة في معنى الكلام في العدل Wes aR‏ 
مسألة في الحسن والقبيح ا 
مسألة في کونه تعالی قادرا على القبيح ا O‏ 
مسألة في كونه تعالى لا يفعل القبیح EO yy‏ 
مسألة في ما يصح تعلق إرادته وکراهته به وما لا يصح ۱۳ 
مسألة ق کونه تعالی یکلا O‏ و ۱9 
مسألة فى الجبر والاختیار o‏ ی 
مسألة في عدم تعلّق القدرة بالاعدام 0 
مسألة في قبح تكليف مالا يطاق A‏ ا ل ا 
مسألة في التكليف 0 
الغرض من التكليف ی ل ESET‏ 
بیان الأفعال التي تعلّق بها التكليف وصفاتها ل 
ما يختصّ المكلف ا E‏ 

ت الکلف ب a‏ 
مسألة في الألم SSS Ea‏ اا 
مسألة في العوض 0 


مسألة فى الآجال ERE E‏ توس 
مسألة في الرزق 00 
مسألة في الأسعار 00 
( مسائل النبوة ) 
مسألة في کون الرئاسة واجبة في حکنته تعالی E‏ 
اشتراط العصمة في الرئيس ROS E‏ 
ها يتعلق: بار ئيس O‏ 
تقسيم الرئاسة إلى نبوة وإمامة احج شام ا هی رک 
الغرض من بعثة النى موق فط مغ عو وفع اج وه الس RE‏ 
صفات الرسول DSN‏ الا ل و فا 
المعجز وشرطه که نبا ا نه تا E OE‏ 
طريق العلم بنبوة نبينا محمد اة 1 1 0[ 1[ 212110111 
النسخ O‏ 7000 
( مسائل الامامة ) 
الغرض من الامام وصفات الامام ل 
عصمة الأئّة 1111 20701001001 
معجزات الاغة 4 تطغ تسد اجا عجن عالط اسن ا 
النصّ على امامة الأئة و ی ی 
النصّ على جميع الأئمة E E SS‏ 
النص على أعيان الأئمة بالفعل E ESE‏ 
التص الجلي من السنة a‏ 
النص المعلوم مراده منه بح بالاستدلال 1111111111 


مراعاة أمير المؤمنين القوم لا تقدح في إمامته 1 2*0 


الفهرس العام و ل جاب ی 31 
دفن الرجلين مع الى يليك في حجرته انو ااا لحي VSS‏ 
بعض مطاعن الثالث اک O‏ 
ما یقدح في عدالة القوم ی وی تا ۱ ۱ 
( النكير على أبي بكر وعمر وآمور متفرقة ) 
نكير أمير المؤمنين لا ا 1 [1ذ1[1 1 1[ 1 
نكير الامام الحسين ا ES a‏ ارو او و EE‏ 
نكير الامام السجاد لا E‏ 1 
نكير الامام الباقر لا ا التي 1 
نكير الامام الصادق لا N‏ ا 
نكير أئّة أهل البيت لغ ی O‏ 
نكير زيد بن على الشهيد م ا ا ۱۱ 
نكير يحيى بن زيد الشهيد لطع ا و aR‏ ما اق الم مو اواو OE‏ 
تکیر عبدالله بن الحسن وابنه موسى 0001 ا 
نكير يحيى بن عبدالله بن احسن ا ل ۲۵۲ 
نكير محمد بن عمر بن احسن مف جا ا سو قات انس دن LOVE‏ 
نکیر عبدالله بن احسن 000 مت ده O‏ 
نكير محمد بن احسن RENESAS ASSESS‏ و ۲۵۱۳ 
نكير محمد بن عمر بن احسن 01 0 ااا 
نكير الحسن بن على بن الحسين ER ASSES‏ 1 1 ا نس OF‏ 
نکر الحسن بن حمد ل م اا م 1 
نكير الحسن بن إبراهيم والحسين بن زيد ODE‏ ۲۵۶6 
نكير فاطمة بنت الحسين 000070 |[ OS‏ 
نكير عبدالله بن محمد بن عقيل و سس ا الت اماو TOE ALS‏ 


نکر حذيفة بن المان ASE ENTE EES‏ اس و 


الطلب بثار عغان وسببه ê‏ جه نه که و EDEL e‏ مه Ae‏ و 0 رو 
مسألة التحكي وتحميلها على أمير المؤمنين ا yS‏ 


( بطلان خلافة المتقدمين على أمير المؤمنين ا ) 


له جال ضقانت الا مامه تقوم 6 ا a‏ 
بطلان إمامة القوم حتى مع تقدير ثبوت صفات الا مامة هم 7 5*5 
عدم ثبوت نص على إمامة القوم امأ سونط کر ا 
ثبوت المانع من اختیار القوم رخ 
عدم حصول الاختیار بصفته العتبرة ی ی 
ذكر القبائح الواقعة منهم حال ولا يتهم المقتضيه لفسخها a‏ 
الأحداث الواقعة في ولاية أي بكر 0 
الأحداث الواقعة من عمر بن الخطاب E‏ 
بيان حال عغان وطلحة والزبير وسعد وعبد الرحمن 00700 
يان حال غائشة راضحاب اليل E‏ ی 
بیان ال ماويه و عمر ورین الفا O‏ 
ما أظهره القوم عند وفاتهم الدال على ضلاطم EOE‏ 
بيان كفر القوم ومناقشة الزيدية ل 

( ما استدل به على إيمان القوم من الكتاب والسنّة ورده ) 


ما اسكول يشمن الكتام برد 


ها اشتدل ية هى السنة ورد 


© ©» © © © ها و هه هم »> هه ها ه وهاه هاه هاه اه اه ها وه ها وهاه .اه هه و6 .م6 ماه ٠‏ 


رد من قال بأن ما عمله القوم لا يوجب الکفر 1 


E PT ENE ENTER 0۰‏ مسعارة د وني الوك الا ا مص 

رد من ادعی توبتهم a‏ ع هار ree e SOARED E ARTS ENE‏ 
( امامة الامام الثانی عشر عجل الله تعالى فرجه ) 

فصل فى |ثبات إمامة احجة بن الحسن لا 1 


برهان العقل على إمامته ae‏ نا 
برهان السمع على إمامته ا E‏ 
نص رسول الله على عدد الأئمة من بعده من طریق العامة A‏ 
النصّ على عدد الأئمة من طريق الخاصّة 0 
نص ابيه عليه بالامامة وشپادة القطوع بصدقهم بامامته See‏ 
نص ابائه عليه بغیبته وصفتها A lS‏ 


ظهون مغ اته عل اند سوا أ EAMES CS ARTES EE‏ ای لواو ا 
إثبات تواتر هذه الأخبار n O O‏ 


كيفية الجمع بين فقد اللطف بعدم ظهوره وثبوت التكليف 500 
العلّة في عدم منع الله من يريد الحجة بسوء OE‏ 
إمكان ظهوره لأوليائه في زمن الغيبة TEESE‏ ل 
حفظ الشريعة في حال الغيبة ا 
حکم تنفیذ الأحكام وإرشاد الضال وحقوق الاموال في حال الغيبة و 
رد من قال : لا حاجة إلى الحجة JED EB‏ 
رد من قال : لا حاجة إلى ظهور الحجة E‏ ل 
ماله طول لد وظو ل عم اة 8 7 157707« 
كيف يكن معرفة الحجة عند ظهوره کی ی 


( مسائل التكليف الشرعي ) 


مسألة في تقسيم التكليف الشرعي ا وو ل جا ا 


